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RESUMO

A presente investigagcdo em forma de estudo de caso focalizou a questao
da integracdo da teologia e da pratica de instrucao por parte dos professores de
teologia em seminarios teoldgicos evangélicos no municipio de S&o Paulo,
Brasil. Uma abordagem de investigacéo qualitativa forneceu perspectivas de sua
antropologia teoldgica e de sua pratica de instrucdo na docéncia teoldgica. Tal
investigacdo demonstrou o padrdo e os caminhos de integracdo desses
professores, e também o modo com o qual estes podem contribuir para a
formacao de uma teologia praxiolégica da educacédo teoldgica, a fim de nortear a
pratica de ensino.

Entrevistas qualitativas e semiestruturadas foram conduzidas em seis
seminarios teoldgicos afiliados a AETAL-Brasil, na cidade de Sao Paulo,
realizadas com treze professores de teologia. O roteiro de perguntas foi utilizado
de maneira a ouvir dos entrevistados relatos sobre sua experiéncia, educacao,
antropologia teoldgica, pratica de ensino e padrdo de integracdo. Somente dois
desses professores articularam seu processo de integracdo, ao passo que
outros oito demonstraram indicios de aspectos de integracdo em suas
respostas, ainda que ndo conseguissem articular seu processo de integragao.

A partir dessas entrevistas, uma investigacdo mais aprofundada nas
areas de teologia de educacédo teoldgica, filosofia de educacdo de adultos e
antropologia teologica deu origem a fundamentos para uma teologia praxiolégica
de educacéo teoldgica. As perspectivas da antropologia teol6gica sobre o ser
humano, de Wolfhart Pannenberg e Alfonso Garcia Rubio, deram alicerce para
uma teologia de desenvolvimento humano baseada na relacionalidade. As
praticas educativas de educagcdo de adultos foram organizadas em torno da
ideia central de agéncia humana, proposta por Albert Bandura, dando um padrao

praxiologico para o desenvolvimento humano. As entrevistas forneceram
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elementos para propor uma integracdo dessas perspectivas da antropologia
teoldgica e da educacdo de adultos de modo a formar uma teologia pratica da
educacdo teoldgica para a pratica de ensino.

A conclusao da investigacdo aponta a importancia de formacédo em areas
de filosofia e praticas educativas, de abordagens multidisciplinares de
aprendizagem e de comunidades de aprendizagem, a fim de promover o
desenvolvimento continuo de uma teologia pratica de educacdo teoldgica
através da integracdo de perspectivas teoldgicas e praticas de educacédo de
adultos. A combinacdo da reflexdo pessoal com a comunitaria reforcou este
processo de integracdo de teologia e pratica, numa teologia pratica para orientar
a prética de ensino em educacao teoldgica.



ABSTRACT

This case study investigation focused on the question of the integration of
theology and teaching practice by professors of theology in evangelical
theological seminaries in Sdo Paulo, Brazil. An appreciative inquiry approach
provided perspectives on their theology of man and their approach to teaching
practice in their theological teaching. The investigation showed the frameworks
and pathways of integration these professors used, and how these may
contribute to the formation of a practical theology of theological education to
orient teaching practice.

Interviews that were qualitative and semi-structured, were conducted in six
theological seminaries affiliated with AETAL-Brazil in the city of Sdo Paulo, with
thirteen theology professors. The question guide was used to ascertain the
experience, education, theological anthropology, teaching practices and
integrational framework. Only two of the professors articulated their process of
integration, while another eight expressed aspects of integration in their
responses, even though not able to articulate their process of integration.

Growing from this inquiry, further investigation into the areas of theology of
theological education, philosophy of adult education, and theological
anthropology vyielded grounds for proposing foundations of a praxeological
theology of theological education. The theological anthropologies of Wolfhart
Pannenberg and Alfonso Garcia Rubio gave foundations for a theology of human
development based on relationality. The educational practices of adult education
were organized around the central idea of human agency, proposed by Albert
Bandura, giving a praxeological framework for human development. The insights
from the interviews provided grounds for proposing an integration of these
perspectives of theological anthropology and adult education, into a practical
theology of theological education for teaching practice.
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The investigation concluded pointing to the importance of formation in the
areas of educational philosophy and practices, of multidisciplinary approaches to
learning, and of communities of learning, in order to promote the ongoing
development of a practical theology of theological education through the
integration of theological perspectives and adult education practices. The
combination of personal and community reflection reinforced this process, for the
integration of theology and practice into a practical theology to orient teaching

practice in theological education.
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CAPITULO 1
Introducao

Descobrir novos caminhos implica que ndo chegou, e que nao tem certeza
de como chegar. Também, ha uma incerteza do destino, mas a certeza de uma
aventura. E numa aventura assim, que embarquei a procura de caminhos de
integracdo de teologia e pratica para uma docéncia melhor na educacao
teoldgica. Convido vocé a embarcar comigo nesta busca, ao longo das péaginas

desta tese.

1.1. -- Caminhos Pessoais para uma Teologia Pratica de Ensino Teoldgico

Durante a minha carreira de ministério eclesiastico, sempre me envolvi com
0s processos de formacdo de pessoas -- como discipulos, como lideres, como
pessoas. ApOs alguns anos de ministério, encontrei-me frente a uma
oportunidade de investir mais profundamente na vida de um grupo de
seminaristas da minha denominacdo. No inicio, senti um grande prazer em
preparar material para lecionar e para trabalhar esta formacdo ministerial e
vivencial. Depois de pouco tempo, comegaram a surgir as perguntas a respeito
da eficacia dos processos que eu aplicava nas aulas do seminério.

Eficacia... como definir e como alcangar? Qual o alicerce para nossa
pratica de ensino teolégico? Devo seguir uma indicacdo de educacgao
universitaria ou minha propria experiéncia como estudante? Qual o caminho de
orientacdo como professor, como formador de vidas, e como praticante do ensino
teologico? Estas perguntas e outras tantas passaram em minha mente.

A partir do momento em que as minhas experiéncias como aluno e como
docente ja ndo eram suficientes para me orientar na tarefa de ensinar, 0 meu

primeiro passo foi buscar uma orientagdo em livros acerca da didatica e das



metodologias de ensino. Esta busca me deu técnicas passiveis de serem
aplicadas em minha pratica de ensino. Contudo, uma pergunta teoldgica surgia
com maior frequéncia, de modo que eu gostaria de encontrar um caminho que
ligasse a minha teologia a minha pratica de educacdo e, por conseguinte, que
pudesse fortalecer uma teologia pratica de ensino teologico.

Nesta busca inicial eu ndo encontrava uma abordagem integrada, nem um
caminho integralizador. Durante este mesmo periodo, havia muita discusséo
sobre uma renovacao de educacéo teoldgica, e um ponto-chave nessa literatura é
incentivo a refletir teologicamente sobre a mesma. Encontrei muitos autores que
escreveram sobre a educacdo de adultos como uma disciplina para formar nossa
pratica de ensino teoldgico; outros escreveram sobre a necessidade de formar
uma base de compreensédo de estudantes em seminarios como adultos e lideres,
mesmo que sejam lideres em formacéo.

Encontrei declaracdes como a de Paul Sanders, que assevera que "um dos
problemas com a educacao teoldgica € isto: nem é teoldgica, nem é educacional"
(Shaw, 2014, p. 1). Deparei-me, nesta busca, com vozes da teologia que
ressoavam em meu coracgao, tanto em relacdo ao lado educacional, quanto ao
teoldgico -- estas clamavam que necessitamos de uma teologia pratica de ensino
teoldégico. Assim comecou a minha reflexdo, bem como a minha busca por
respostas. Decidi entrevistar professores na cidade de Sao Paulo, que atuavam
em seminarios teoldgicos evangélicos. Questionei-os sobre sua pratica de ensino
teoldégico e o modo como se viam integrando sua teologia com sua pratica de
ensino e.

Este grupo de professores me mostrou que ndo ha um caminho singular
gue os leva para uma teologia pratica de ensino teoldgico. N&o ha um unico
caminho de integracdo, que é tracado por um eixo somente. Ha alguns pontos
gue podem nos ajudar nesta busca por rotas de integracdo da teologia e pratica.

Na minha conclusdo, ha um processo de integracdo, um processo interior, um



processo em espiral -- uma dialética que envolve a experiéncia e a teologia, essa
dialética que é a reflexdo sobre ambas enquanto ensina e pratica a teologia, de

modo conjunto.

1.2. - Material de Introducéo a Tese de Doutorado

Este primeiro capitulo trata do desenvolvimento da Investigacdo e da Tese
de Doutorado por meio dos seguintes assuntos: a abordagem do problema de
investigacado, a justificacdo, o proposito, a “grande pergunta”, as definicbes e as

delimitagoes.

1.2.A. - A abordagem do problema de investigacao:

Tenho-me envolvido com varias instituicdes que se propdem a formar
lideres por meio de educacdao teolégica. Com isso, frequentemente perguntava a
mim mesmo acerca dos processos e da praxis concernentes a formacao de
lideres que ministrardo no contexto pluralista de um centro urbano como o
municipio de Sao Paulo (ou em qualquer outra metrépole do mundo). Qual é a
perspectiva por trds da atual praxis de educacdo teoldgica — em termos da
teologia do ser humano, da perspectiva educacional, de filosofia de ensino e de
desenvolvimento pessoal? Quais seriam as praticas essenciais de professores de
educacao teoldgica que realmente fossem capazes de formar homens e mulheres
para serem lideres eclesiasticos e ministeriais num contexto urbano e pluralista
como o de Sdo Paulo? Como fundamentar a praxis educacional de professores
através do uso da teologia, filosofia, psicologia e educacao, de forma integrada e
integralizadora? Qual seria o caminho para propor tais fundamentos, processos e
programas visando a uma praxis integral e de desenvolvimento pessoal para a

educacéo teoldgica evangélica na grande Sao Paulo?



Estas questbes me motivaram a aproveitar esta oportunidade de
investigacdo para propor a integracdo de perspectivas da teologia, psicologia,
educacdo e ministério. Pensei que juntos poderdo fundamentar uma teologia
praxiologica de desenvolvimento e integracdo pessoal como fundamento para a
educacédo teoldgica. Com este destino, poderemos compreender os caminhos
gue estes professores utilizaram para integrar esta perspectiva em sua préaxis de
educacéo teoldgica no contexto de Séao Paulo, Brasil.

1.2.B. - A justificagao

Nos dultimos anos, as organizacdes internacionais que incentivam a
educacéo teoldgica evangélica tém feito um pedido para que haja mais estudo
sobre o processo e a metodologia de instrugcédo teoldgica. No 15° Congresso da
ICETE (International Council of Evangelical Theological Education), em Chiang
Mai, na Tailandia (2006), seu presidente, Ralph Enlow, chamou a atencédo para

este tema em seu discurso de encerramento:

Eu concluiria que ambas as nossas sessdes plenarias e nosso
programa de tarefas tinham mais a dizer sobre o que ensinamos
(ex., os alvos, contetdo e escopo do nosso curriculo teoldgico) do
gue como o0 ensinamos. Ainda persiste, em minha opinido, uma
separacdo (desconexdo) que ndo é adequadamente reconhecida e
nem profundamente examinada, entre nossas metodologias
educacionais de padrdo e a compreensdao da nossa vocagao
educacional... Eu tenho sido desafiado, por esta consulta, a voltar a
refletir criticamente se a propria modalidade de educacao teoldgica,
como a praticamos, nao estd irreparavelmente carregada da
bagagem iluminista — promovendo a compartimentalizacao da razéo
e desligando nossas especulacfes individuais a respeito da
verdade, da nossa vocacao biblica de nos tornarmos formados por,
e conformados a, esta verdade em uma comunidade biblica?
(Enlow, 2006, p. 6; énfase adicionada).

Segundo a AETAL (Associacdo Evangeélica de Educacédo Teologica na

América Latina), existem mais de 20 instituicbes evangélicas de educacgéo
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teolégica na regido metropolitana de S&o Paulo (AETAL, 2016). E notavel a
influéncia de algumas dessas instituicdes no pais e no continente, haja vista o
envio de seus egressos para ministério tanto na regido metropolitana de Sao
Paulo quanto para o continente e 0 mundo. A minha investigacao recaiu sobre a
praxis dos professores nessas instituicbes que se encontram inseridas na regiao
metropolitana de S&o Paulo, Brasil.

Abordei essa investigacdo, sendo motivado por mais de 20 anos investidos
em educacéo teoldgica, tanto em igrejas locais quanto em instituicdes evangélicas
de ensino teoldgico em S&o Paulo, Brasil. Nesta realidade, encontrei-me
investindo na formacédo de: (1) uma instituicdo evangélica de educacao teoldgica
(o Seminario Biblico Aliangca, em S&o Paulo — SEMIBA); (2) professores para esta
e outras instituicbes evangélicas de educacéo teolégica no Brasil; e (3) lideres
para administrar instituicGes evangélicas de educacao teoldgica — no contexto de
Sao Paulo, Brasil. Neste tempo, também passei um periodo ensinando em um
curso de preparacio de missionarios da Missdo KAIROS, em Sdo Paulo. Desde
2014, meu foco de ministério foi na coordenacédo do Instituto para Exceléncia do
Overseas Council, baseado em Indianapolis, Indiana, nos EUA. O Instituto tem
como foco os lideres de instituicdes evangélicas de educacéo teoldgica, visando a
sua formacao continuada nas areas de administracdo, planejamento estratégico,
e outros assuntos importantes para educacéo teoldgica e sua lideranca.

Na interacdo com outros lideres na educacdo teoldgica brasileira,
observava que a antropologia teolégica predominante na educacéo teoldgica no
Brasil liga a forca motriz da formacao a cognicao, e raramente encontra-se uma
perspectiva que envolve todo o ser humano no processo de formacao.
Observando a realidade paulistana, nota-se que muitas das instituicbes de
educagao teologica vém de origens missionarias, e incorporaram uma perspectiva
muito ocidental (e muito baseada em modelos norte-americano e europeu de

ensino). Um dos meus propdsitos nesta investigagado é contribuir para a formacao



de bases teoldgicas e tedricas que considerem esta questdo na comunidade das
instituicbes evangélicas de educacao teoldgica em Sdo Paulo. Eu quero ver esta
renovacdo da educacdo teolégica por meio de uma reflexdo teoldgica e

educacional.

1.2.C. - O propdsito (objetivo geral):

Como resultado desta investigacao, analisei 0 modo como os professores e
as professoras — no contexto de instituicbes evangélicas de educacao teoldgica
na regido metropolitana de Sao Paulo, Brasil — estdo integrando as perspectivas
de antropologia teolégica e da educacao de adultos a sua pratica educacional de
formacao de lideres eclesiasticos e cristdos. Com base nesta investigacdo para
ouvir a voz dos professores e as vozes da literatura de educacao teoldgica, de
teologia sistemética e de educacdo de adultos, surgiu um modelo para os
caminhos de reflexdo para uma teologia pratica de educacao teoldgica.

1.2.D. - A “grande pergunta”:

Como é que os professores e as professoras em instituicbes evangélicas
de educacado teoldgica em S&o Paulo integram a antropologia teolégica a
perspectiva de educacéo de adultos para desenvolvimento pessoal em sua praxis

educacional?

1.2.E. - As delimitacdes:

O primeiro fator limitador que utilizei nesta investigacdo foi o contexto
geografico da regido metropolitana de Sao Paulo, Brasil. Contudo, neste
contexto, escolhi para a investigagdo um numero limitado de seis instituicdes
evangélicas de educacdo teoldgica. Assim, a cultura institucional ser4d mais

importante do que fatores socioculturais especificos do contexto maior. Essas



instituicbes sdo afiliadas a AETAL-Brasil, fator que ajudou a focalizar um escopo
de instituicdes semelhantes em sua orientacdo teoldgica. Contato foi feito com
todas as escolas afiliadas na cidade de S&o Paulo (totalizando doze unidades),
destas, oito concederam autorizacdo para proceder a investigacdo com
professores integrantes de seu corpo docente. O fator de teologia evangélica
dar& oportunidade de poder avaliar sua perspectiva teolégica como fator influente
na formacdo dos fundamentos biblico-teoldgicos da sua filosofia e préatica de
educacéo teologica.

Como amostragem destes seminarios, foi necessario entrevistar um
numero adequado de professores a fim de obter dados e informac6es suficientes
para validar a investigacdo, a qual focalizara professores das areas de educacgéo
teologica, tais como teologia sistematica, estudos da Biblia, teologia pratica,
teologia pastoral, educacéo crista, aconselhamento e missoes.

e Conclui a investigacdo que serviu de base a escritura desta tese de
doutorado ap0ds finalizar os seguintes passos:

e Completei e analisei as entrevistas qualitativas com, no minimo, doze
professores de teologia, estudos biblicos e ministeriais, em seminarios
teologicos evangélicos em Séo Paulo, Brasil,

e Descrevi as caracteristicas-chave do ser humano, observadas em seu
desenvolvimento pessoal; estas surgiram como base biblico-teoldgica para
a praxis dos professores nas entrevistas, derivadas de meus estudos
aprofundados na antropologia teolégica contemporanea.

e Descrevi as praticas educacionais dos professores a partir das entrevistas
e investiguei sua integracdo com as praticas educacionais de adultos que
apontam para o desenvolvimento pessoal e a agéncia humana.

e Sugeri alguns caminhos de reflexdo que pudessem ter servido como bases
para uma teologia pratica destes professores de educacédo teologica em
Séo Paulo, Brasil.



Com base nos resultados desta investigacao, sugeri algumas implicacdes
para a formacdo de docentes para a educacdo teol6gica em instituicbes
evangélicas em S&o Paulo, que possam incentivar a integracdo da teologia e da

pratica numa teologia pratica de educacéo teologica.

Para poder limitar a abrangéncia da investigacdo, ela foi restrita a trés
areas tedricas. Estes limitadores por area de concentracdo da investigacdo sao:
Antropologia Teoldgica, Educacédo de Adultos e Desenvolvimento Pessoal. Segue
aqui uma breve introducéo para cada termo e area tedrica, que sera expandida ao
longo da tese.

Antropologia Teoldgica: A Antropologia Teoldgica é apenas uma area da
teologia sistematica; assim, foi limitado o foco de integracdo somente num ponto
principal. Enquanto h&d muita discussao na antropologia contemporanea acerca de
guestdes sobre a natureza da alma, esta investigacdo atual ndo busca resolver
questbes das ciéncias neurobioldgicas, ou da filosofia, quanto a existéncia da
alma.

Perspectivas Educacionais de Educacdo de Adultos: Limitando-me a
busca por formas de integracdo do ser humano nas suas relagbes dentro do
processo educacional, visando maior eficacia em ambiente pluralista, priorizei as
perspectivas tedricas educacionais de adultos das ultimas trés décadas. Estas
tratam das questdes de transformacéo, integracdo e relacionalidade como parte
do processo educacional. Paralelamente, foi necessario interagir com outros
tedricos da area de educacdo de adultos, principalmente Freire, Knowles,
Mezirow, Brookfield e Cranton.

Desenvolvimento Pessoal: Como o ponto central desta investigacdo é a
praxis educacional em instituicbes evangélicas de educacao teoldgica, o foco de
desenvolvimento limitar-se-a as fases pos-adolescente, adulto jovem e meia-

idade, principalmente. N&o sera o alvo desta investigacdo tratar de todas as



guestdes da formacdo do ser humano desde a infancia, apesar das possiveis
influéncias deste aspecto do desenvolvimento humano, de fases anteriores, sobre

o desenvolvimento de adultos.

1.2.F. - A Estrutura desta tese
Esta tese se compde de quatro partes, que desenvolve a metodologia da
investigacdo qualitativa, dois grupos de literatura, e as conclusdes. Aqui

apresentamos estas partes em forma sumaria e introdutoria.

Parte 1 - Vozes do Contexto Brasileiro - Uma Investigacao Qualitativa
com Professores em Séo Paulo

Na primeira parte desta tese, ouvimos as vozes de professores de
educacéo teoldgica em Séo Paulo. O Capitulo 2 descreve, por meio do modelo de
ecossistema, o contexto em que os professores atuam. O Capitulo 3 d4 amplitude
as suas vozes por meio da investigacdo e dos resultados sumarios, descobertos
pelas entrevistas. Em seguida, no Capitulo 4, suas vozes ecoam em consonancia
com uma andlise sociocultural da situacdo brasileira e paulistana em relacédo a
educacéo teoldgica, apontando varias influéncias em suas formacfes e praticas
como docentes. No final desta primeira parte, o Capitulo 5 permite que os
professores indiguem seus caminhos escolhidos na trajetoria de desenvolvimento
para serem educadores teoldgicos. Ao término desta primeira parte, o leitor tera
ouvido os professores em seu contexto sociocultural e educacional, e chegara a
concluséo de que estes conhecem seu papel de influéncia em meio as pressodes
de influéncias contextuais, em constante luta para praticar com eficacia seu
ministério de formac&o de lideres para a igreja brasileira através da educacao

teoldgica.



Parte 2 - Vozes da Teologia do Ser Humano - Uma Comparagéo em
Relacionalidade e Desenvolvimento

Na segunda parte desta tese, ouvimos as vozes de alguns teélogos do final
do século XX e inicio do século XXI que tratam da Antropologia Teoldgica.
Primeiramente, no Capitulo 6, apresentamos uma perspectiva sobre o ser
humano por meio do termo "imago Dei" e sua indicacdo acerca da esséncia do
ser humano. Em especial, no Capitulo 7, exploramos as perspectivas sobre o ser
humano a partir dos entendimentos de Wolfhart Pannenberg e Alfonso Garcia
Rubio. Surgindo desta comparagdo, no Capitulo 8, afirmamos que a
relacionalidade € um conceito que nos ajuda a compreender o ser humano em
seu desenvolvimento pessoal. No final desta segunda parte, no Capitulo 9,
sugerimos uma teologia de desenvolvimento pessoal baseada na relacionalidade

do ser humano em suas multiplas dimensdes.

Parte 3 - Vozes do Mundo Educacional - Em Caminho do
Desenvolvimento da Agéncia Humana

Na terceira parte, escutamos as vozes do mundo educacional de modo a
tracarmos uma integracédo de perspectivas sobre a educacéao de adultos em torno
do conceito de agéncia humana. No Capitulo 10, partindo do pensamento de
Bandura a respeito da agéncia humana, apontamos esta agéncia como meio de
analise da educacdo de adultos e a necessidade da aprendizagem ativa. No
Capitulo 11, desenvolvemos uma perspectiva sobre a pessoa e a acdo do
professor com base na agéncia humana. O foco especial dessa perspectiva
educacional reside nas pessoas e nas acdes dos docentes, atuando como
facilitadores do aprendizado para que os formados se tornem mais eficazes como
discipulos de Jesus, servos do Senhor e lideres para a igreja cumprir sua missao

no mundo.
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Parte 4 - Concluséo - Reflexdo para Uma Teologia Préatica da
Educacéo Teolbgica

Na ultima parte, estas vozes de professores, de teélogos e de educadores
interagem numa reflexdo dialética sobre a experiéncia e a teoria, sobre a teologia
e a prética e sobre a integracdo possivel para formar bases para uma teologia
préatica de ensino teoldgico voltada a professores teoldgicos com legitimidade para
as proximas décadas. Os professores falaram da importancia de sua formacao,
especialmente que incluia a formacao educacional, e a multidisciplinaridade. Os
estudos da teologia e da educacdo de adultos apontaram o valor de ver os
processos educacionais como parte de desenvolvimento. Integrando a formacéo
com a pratica envolve a necessidade de reflexdo sobre sua experiéncia e pratica,
assim trazendo os resultados da reflexdo para dentro de sua nova prética.
Buscamos formar pessoas através de nossos cursos de ensino teoldgico, mas
muitas vezes, deixamos a "pessoa” fora do processo. Sugiro que a combinacao
de formacdo educacional, com a perspectiva de desenvolvimento humano,
ativada com a reflexdo sobre a prética, pode trazer uma integracdo que surte um

efeito transformador sobre a nossa prética do ensino teoldgico.

Ao darmos o primeiro passo nesse caminho de investigacdo, veremos um
horizonte se abrir em nossa frente, e ele se abrira cada vez mais com cada passo.
Abertura esta que trara desafios, perspectivas, questionamentos, insights,
duvidas, e, talvez, um pouco de resolucdo. Caminhemos juntos, agora, para
refletirmos sobre os caminhos para a integracao da teologia e pratica de ensino

teolégico, em busca de chaves para uma teologia préatica de educacéao teoldgica.
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PARTE 1

Vozes do Contexto Brasileiro:
Uma investigacdo qualitativa

Quem pratica a educacgéo teoldgica sdo os educadores, 0s professores e
as professoras. Essas pessoas exercem sua funcdo educacional dentro de
instituicbes ou programas de ensino. Seus papeis sdo ativos, vitais e requerem
um alicerce forte. Esses formadores de pessoas que servirdo a Deus, sua Igreja
e sua Missao, praticam a educacédo a partir de moldes que muitas vezes vém de
suas proprias experiéncias, que muitas vezes se sobrepdem a uma pratica
fundamentada na reflexdo critica e transformadora. Propomos ouvir as vozes
destas pessoas, sobre seu pensamento, sua atividade e sua integracdo de
teologia e prética, e formular, a partir destas préprias vozes ouvidas, algumas
sugestdes para uma teologia préatica de ensino teologico.

Desde que nosso objetivo € conhecer os caminhos de integracdo entre a
teologia e a pratica de instrucdo dos professores, se tornou claro que a voz
primaria necessariamente seja dos proprios professores dos seminarios
teologicos em S&o Paulo. Este objetivo nos deu direcdo para a pesquisa
gualitativa, que se tornou a base desta investigacdo. O local era o proprio
seminario teoldgico, a amostragem era dos proprios professores e o método era
uma entrevista aberta e semiestruturada. Os resultados que surgiram serao
integrados ao longo desta primeira parte principalmente, mas surgirdo ao longo da
tese inteira quando norteiam nossa perspectiva sobre a integracdo de teologia e

pratica numa teologia préatica de educacdao teoldgica.

Caso para Focalizar Professores e sua Pratica de Instrucao
Primeiramente, escolhemos focalizar professores e sua pratica de

instrugdo porque s&o uma parte ativa no processo de ensino teoldgico em
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seminarios. Sao os praticantes do ensino teoldgico - sujeitos ativos da acédo
educativa nos seminarios teologicos. Estas pessoas exercem sua funcdo e
influenciam os processos de ensino-aprendizagem, que é 0 processo-chave para
estas instituicdes educacionais. Ao longo do tempo investido nos alunos, estes
professores trabalham para que os alunos adquiram conhecimentos, habilidades
e atitudes e formem-se como pessoas, sobretudo no que se refere ao carater,
capacidade e perspectiva. Espera-se desses que sua pratica de ensino tenha em
foco o desenvolvimento nas areas variadas da realidade do ser humano. Seus
objetivos deveriam se alinhar para fomentar este desenvolvimento e criar as
condi¢cdes pessoais para um desenvolvimento continuado pelo resto de suas
vidas.

Segundo, por serem pessoas, estes professores podem refletir sobre sua
pratica e podem informar ndo somente o que fazem, mas seu pensamento, sua
reflexdo, preparacao, e ideais por tras de sua atividade educativa. Esses fatores
possibilitam uma investigacao sobre a integracao e reflexdo dos professores. Os
professores se entendem como "em processo” ou "acabado"? Se veem como
aprendizes ou como mestres com formacao completa? Ainda buscam seu proprio
desenvolvimento, sua propria integracao? Como funciona este processo?

Terceiro, uma mudanca no futuro que vise a renovar e melhorar a
educacao teologica necessita ser dirigida aos professores, como praticantes das
atividades de instrucdo. Nesse caso, é necessario compreender seu pensamento
para poder oferecer possiveis caminhos para reflexdo e mudanca. Sugerimos
gue esta reflexdo sobre a integracdo de teologia e pratica possa fornecer para
educacéo teolégica uma perspectiva sobre o desenvolvimento pessoal, que ajude
o docente a trabalhar sua prépria vida em desenvolvimento, que oriente a vida e
ministério do professor, que norteie os alvos e objetivos da educacao teoldgica e
gue possa guiar sua pratica de ensino teologico. Enfim, nosso desejo é sugerir

alguns caminhos para reflexdo sobre uma teologia pratica de ensino teoldgico.
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Capitulos da Primeira Parte

Nos préoximos capitulos, ouviremos as vozes destes professores de
educacéo teologica em Sao Paulo. O Capitulo 2 descreve, por meio do modelo
de ecossistema, 0 contexto em que os professores servem. O Capitulo 3
reverbera a voz desses professores através da investigacdo e dos resultados
sumarios. A partir disso, o Capitulo 4 faz ressoar essas vozes em concerto com
uma analise sociocultural da situacdo brasileira e paulistana de educacéo
teologica, apontando varias influéncias em sua formacdo e pratica como
docentes. No final desta primeira parte, o Capitulo 5 permite que os professores
indiquem seus caminhos de desenvolvimento para serem educadores teoldgicos.
Mais ao fim, ainda nesta primeira parte, o leitor tera ouvido os professores em seu
contexto sociocultural, educacional e a conclusdo que conhecem seu papel de
influéncia, enquanto sofrem as pressdes de influéncias contextuais, em sua luta
para praticar com eficacia seu ministério de formacdo de lideres para a igreja

brasileira através da educacéo teoldgica.
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CAPITULO 2

Uma Visao de Contexto:
Professores como pecas ativas no ecossistema
do Seminario Teol6gico Evangélico em Sao Paulo, Brasil

Quando uma instituicio de ensino teoldégico se encontra em
funcionamento, fica patente que os professores que compdem o corpo docente
s&o pecas-chave para o futuro desta escola. E dificil conceber uma instituicdo de
ensino sem professores de boa qualidade. Mais ainda, € dificil conceber uma
instituicdo de ensino teoldgico sem professores, que podem ser exemplos de vida
e ministério e estudiosos em sua acdo. Professores sdo uma peca necessaria
para uma escola. Contudo, mais importante que observar que sdo necessarios, é
0 seu papel como peca ativa no ensino teoldgico desta instituicdo. Neste capitulo,
gueremos explorar dois pontos de apoio para este papel ativo dos professores - a
filosofia de ensino do seminario teoldgico e a estrutura dele, na perspectiva mais

ampla do ecossistema em que se insere.

2.1. - Professores como necessidade de acordo com a filosofia de ensino
Toda escola, seja qual for seu nivel, tem uma filosofia de ensino. Mesmo
que uma escola funcione sem uma filosofia de ensino explicita ou articulada, em
seus regimentos, esta mesma escola terd uma filosofia de ensino oculta ou até
mesmo vaga no seu funcionamento. Seja articulada ou subentendida, seja
explicita ou oculta, esta filosofia reserva um lugar para os professores como peca
ativa no ensino que caracteriza a vida da escola. Melhor seria que esta filosofia
se tornasse cada vez mais explicita e articulada, para a melhor funcéo educativa
da escola, para que todos conhecessem como cumprir este papel ativo na
educacgédo dentro da escola, em relacdo a sua missédo, em relacionamento com as

outras partes da instituicdo e para o bem da sociedade na qual esta inserida.
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Em seminarios teoldgicos, a mesma realidade é verificada, pois, estédo
inseridos em um contexto de uma missdo educacional, com respeito aos alunos,
as igrejas, e a comunidade ao redor. Com isso, na perspectiva geral da educacao
teologica, a filosofia de ensino aponta para um papel ativo dos professores.
Robert Pazmifio (1992; 1997) e George Knight (1998) apontam para facetas de
uma filosofia da educagdo no ambito cristdo, indicando o papel ativo dos
professores. Alias, quando estudamos alguns exemplos de seminérios teolégicos
evangélicos em Sao Paulo, percebemos que o lugar dos professores e a
explicacdo de seu papel no ensino teolégico ndo se aparentam de modo
fortemente destacado. Este contraste talvez indique, de maneira geral, uma
dissonancia filoséfica dentro do ensino teoldgico. Examinaremos, assim, estes

pontos nesta primeira parte deste capitulo.

2.1.A. - Perspectiva Geral na Literatura de Educacéo Teoldgica

Dr. Manfred Kohl, a respeito da educacéo teoldgica, afirma: "A igreja
caminha a medida que o seminario caminha" (2004, p. 81). Em apoio a essa
perspectiva, Kohl aponta que esse papel determinante da escola teoldgica sobre
a igreja exista porque "as aulas e palestras dos professores, assim como os livros
textos sdo o fundamento sobre o qual se baseiam a lideranca das nossas igrejas
e organizac0Oes cristds" (2004, p. 81). Usando o marco do Pacto de Lausanne, de
1974, ele aponta como os professores tém um papel ativo no processo de
formacao teoldgica de pessoas para servir a Deus na Igreja de Cristo.

Robert Ferris (1990), chamou a comunidade da educacéo teoldgica para

uma renovacao de préatica em torno do "ICETE Manifesto para a Renovacéo de
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Educacéo Teoldgica" (June, 1983).1 Através de exemplos de todas as regides do
mundo, Ferris aponta a pratica necessaria para esta renovacdo da educacao
teoldgica e, assim, uma renovacédo da formacéo de uma lideranca adequada para
a Igreja em escala mundial. Varios pontos deste Manifesto sinalizam para o papel
ativo dos professores nesta renovacdo de educacdo teoldgica evangélica. O
ponto sete, quando descreve a necessidade da area de integracdo no curriculo,
assinala: "Precisamos mesclar a prética e o espiritual com o académico em
Nnossos programas educacionais, e assim equipar o completo homem de Deus
para servico" (ICETE, 1991, #7). No ponto nove, explica-se a area de variedade
de instrucao, e conclui: "Nossos programas precisam tomar passos praticos para
introduzir e treinar nosso corpo docente em novos métodos de instrucdo, num
espirito de flexibilidade inovadora e de experimentacdo, sempre governado por
padrdes de eficacia" (ICETE, 1991, #9). No ponto 11, o Manifesto aponta para o
desenvolvimento da mente Crista: "Precisamos desenhar o0s requisitos
académicos para que estejamos equipando os membros do corpo docente, nao
somente a maneira de completar um curso, mas também para uma vida inteira de
aprendizagem continua e desenvolvimento e crescimento" (ICETE, 1991, #11).
Nas décadas mais recentes, Ferris e seus colegas fundaram um ministério
chamado GATE (Global Associates for Theological Education), com o propdésito
de treinar os professores nos seminarios teolégicos em meios de educacédo para

melhorar seu empenho na educacéo teoldgica.

1 ICETE representa "International Council for Evangelical Theological Education." Este Manifesto
foi concluido em Junho de 1983. "As origens do Manifesto residem nas reunides do International
Council for Evangelical Theological Education (ICETE), em Chongoni, Malawi, em 1981. Como
uma nova organizacédo, conectando programas de educacéo teoldgica evangélica no mundo todo,
o ICETE determinou escrever para a consideracdo publica, este "Manifesto on the Renewal of
Evangelical Theological Education." Apos ampla consulta e varias revisoes, a declaracdo a seguir
fora adotada unanimamente pelo ICETE em 1983 e foi publicada, posteriormente, na Theological
Education Today 16:2 (April-June 1984) 1-6, e na Evangelical Review of Theology 8:1 (April 1984)
136-43. A edicdo atual (1990) incorpora mudancas pequenas na linguagem e formatagao junto
com este prefacio revisado." (Prefacio)
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Dan Aleshire, enquanto presidente de ATS (Association of Theological
Schools, nos EUA e no Canada), escreveu sobre a situacdo de educacao
teoldgica, na questdo dos professores e sua pratica. Com todas as mudancgas na
cena mundial religiosa, a educacéo teoldgica para o século XXI ter4 que ser mais

formacional:

O modelo formacional que estivera por detras da cena esta
aparecendo cada vez mais. Seu centro para lideranca religiosa né&o
€ tanto o profissional habilidoso e conhecedor, quanto uma pessoa
que lidera a partir de um senso profundo e duradouro de fé -- uma
pessoa que €, primeiramente e primordialmente, um ser humano
autenticamente cristdo... Educagdo teolégica que €& formacional
inclui educar para captar as disciplinas teoldgicas e habilidade
pastoral competente, contudo, que exerce este trabalho com mais
atencdo a humanidade auténtica, habilidade relacional, e maturidade
espiritual, que havia sido o caso no modelo anterior e profissional
(Aleshire, 2014, p. 8).

Aleshire concluiu que um dos resultados de uma educacéo teologica mais
formacional vira por meio de uma mescla entre as disciplinas nas quais 0s
professores se especializem, e que resultara em uma perspectiva de longo prazo
dos processos de formacao de um bom ministro — aliadas a importancia do tempo
e da experiéncia neste processo (2014, p. 9).

Bernhard Ott demonstrou em seu livro Beyond Fragmentation (2001), que

ao longo da historia dos institutos biblicos e seminarios teoldgicos na Alemanha,
os professores mantiveram um grau de relevancia por meio de seus didlogos com
a realidade no contexto da Europa e, ao mesmo tempo, um didlogo com a misséo
holistica da igreja inserida naquele ambiente. Para combater os varios fatores de
fragmentacdo na educacdo teoldgica, Ott propdés um novo paradigma para
educacéo teoldgica no século XXI, com as seguintes caracteristicas: centrada na
missdo, andragdgica em sua educacgdo, reflexiva para juntar teoria e pratica e

integrada em seu curriculo. Em conclusédo, ele apontou que, a partir deste
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paradigma, "os professores terdo que aprender a cumprir um novo papel como
facilitadores num processo de acéo-reflexdo, em que estes ndo sdo mais aqueles
gue sabem tudo, mas que se tornem aprendedores também" (2001, p. 243).
Nestes exemplos da literatura da educacdo teoldgica encontramos um
lugar explicito destinado aos professores, porém, ndo ha um caminho
previamente tracado para definir sua pratica como instrutores, "lecturers”,
facilitadores, guias ou gurus. Ainda surge a necessidade de descrever como
chegar a esta pratica de ensino para a educacéo teoldgica. Qual sera, entéo,

este caminho?

2.1.B. - Perspectivas de Freire, Pazmino e Knight a partir da Filosofia de
Ensino

Paulo Freire, em todos os seus escritos sobre educacao, apontava que o
educador é uma peca ativa no processo de formacéo de educandos. Ele usou até
mesmo de certo radicalismo ao dizer que o educador precisa se tornar educador-
educando e o aluno se tornar educando-educador. Contudo, o papel reservado
ao professor nunca esteve ausente da filosofia de ensino de Freire, pois ele
desejava uma participacao ativa e equilibrada para o professor em relacdo aos
alunos. O mesmo pode ser dito sobre outros grandes escritores de educacao: J.
A. Coménio, John Dewey, Jean Piaget, entre outros. Porém, nossa pergunta tem
a ver com a formulagéo de uma filosofia de ensino no &mbito cristéo e teoldgico, a
respeito dos professores.

Dois escritores que debatem a questdo de filosofia de educacao, dentro de
uma perspectiva cristd, apontam para 0S componentes necessarios para uma
filosofia educacional. Robert Pazmifio (1992; 1997), seguindo uma lista de
componentes de uma filosofia de ensino de Burgess (1975; 1996), destacou
estes: propositos e alvos, conteudo, professor, estudante, ambiente e avaliacao

(Pazmifio, 1997, p. 103). E notavel o lugar de destaque que o professor tem
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dentro desta lista; na discussdo do seu papel, aponta para uma interacao entre o
professor com todas as outras areas de uma filosofia de educacdo. O professor
conecta todas as outras partes da filosofia de ensino em sua agéo educativa. De
certo modo, o professor € um eixo integralizador para a filosofia de ensino cristdo
do Pazmifio.

George Knight aponta para as partes de uma filosofia de ensino partindo
de uma perspectiva histérica de filosofia: a natureza do aluno, o papel do
professor, a énfase do curriculo, as metodologias de ensino e a funcéo social das
instituicbes educacionais (1998, p. 33). Knight também aponta para o
envolvimento ativo do professor dentro de uma boa filosofia de educacdo. O
professor necessita considerar a natureza do estudante, a énfase do curriculo e a
funcdo social da escola ao escolher e utilizar suas metodologias de ensino para
cumprir seu papel. Mais uma vez, percebe-se como o professor tem um papel
ativo dentro da filosofia de educagéo de Knight.

E possivel perceber a proximidade destas duas listas de componentes para
termos uma boa filosofia de educacdo. Contudo, ambos os escritores, ainda que
de perspectivas diferentes -- um de filosofia e outro de educacao crista -- tracam
gue o professor tem um papel essencial e precisa ser reconhecido como parte
ativa na educacéao e na filosofia que a rege.

Michael Peterson descreve o ponto de partida de uma filosofia de
educacéao cristd, em geral, é "a tendéncia inata e humana de buscar compreender
seu mundo" (Peterson, 2005, p. 87). Construindo a partir desse desejo de
conhecer, Lee Wanak (2013), um educador por formacéo e te6logo-ministro por
pratica, acrescenta a necessidade da Missdo de Deus ser norteada pelo
Evangelho. Ele destaca os processos de formacdo em esferas do intelecto, do
ministério e de atitudes. Aponta também a importancia de nutrir uma cosmovisao
crista e biblica, que inclui uma perspectiva holistica do ser humana e da justica, e

um ambiente na escola que incorpore o espirito de carater e moralidade crista
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(2013, p. 43-45). Como Wanak nao incluiu os professores como componente,
separadamente, dentro desta filosofia de educacéo teoldgica, ele explica que séo
os professores que recebem a incumbéncia de acionar esta filosofia, colocando-a
em prética. Desta forma, os professores precisam ser ativos no exercicio de sua
docéncia.

Se procurassemos de modo mais abrangente, achariamos mais exemplos
de como os professores sao vistos como pecas-chave e essencialmente ativos
numa filosofia de ensino, especialmente em sua atividade em uma instituicao de
educacéo teologica. Esta € uma percepcdo que subjaz a educacdo teoldgica,
mas, na faceta publica, serd que ha um reconhecimento deste papel ativo dos
professores nos seminarios teoldgicos? Sera que acharemos evidéncia desta

realidade filosofica?

2.1.C. - Perspectiva de Material na Internet a respeito de Seminarios
Teolbgicos

Instituicbes educacionais exibem suas prioridades e valores de varias
maneiras. Geralmente, esta exibicdo acontece em algum documento, seja em
manuais de alunos ou professores, em declaracbes de politica interna ou em
materiais publicitarios ou eletrénicos. Atualmente, a primeira visdo de uma escola
€ sua pagina na internet, seu website. Pensando nos seminarios teoldgicos que
colocaram professores a disposicdo para participar desta investigacdo, fizemos
uma busca nas paginas digitais de cada instituicao.

Nosso objetivo era observar como cada seminario promovia seu corpo
docente e apresentava o papel dos professores dentro do seu programa de
educacéo teoldgica. Nossa hipétese fora a seguinte: o material disponivel nos
websites destes seminarios poderia indicar, em parte, como apresentam o espacgo

reservado aos professores no contexto de sua filosofia de ensino.
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Aplicamos, para tanto, um método simples. Primeiro, visitamos o0s
websites de cada seminario que cooperaram com professores para as entrevistas.
Segundo, localizamos as referéncias aos professores e corpo docente nas
paginas dos websites. Terceiro, buscamos por referéncias a uma filosofia de
educacdo. Tentamos encontrar a maneira com que o0s professores entrevistados
sdo vistos pelos seminarios em que servem como mestres e como estes
semindrios apresentam o papel dos professores. No fim, apds esta investigacao
de paginas na internet, agrupamos as escolas em quatro perfis associados a
forma como apresentam seus professores, seu corpo docente e sua filosofia de
ensino.

Perfil A - Pagina de Professores: Os trés seminarios classificados neste
grupo deram um lugar privilegiado aos professores, colocando seus rostos,
nomes e titulos numa péagina a parte, intitulada "Professores" ou "Corpo Docente",
indicando até mesmo a(s) matéria(s) lecionada(s). Em um destes seminarios, a
pagina dos professores simplesmente apresentava uma mensagem: "Em breve,"
sendo que se encontrava em construcao. Neste grupo, o destaque era dado as
suas identidades e formacfes académicas, mas sem mencdo a filosofia de
educacédo da instituicdo, nem ao papel dos professores, a despeito da indicacao
dos nomes das disciplinas que ensinam.

Perfil B - Destaque a Qualidade: Dois seminarios apontaram para a
importancia de seus professores por colocar em destague a qualidade dos
mesmos, com frases como "sélida formacéo," ou "competéncia e piedade." Neste
perfil, o seminario se identifica com a necessidade de destacar o valor que
deposita nos professores, por anexar adjetivos de qualidades procuradas por
alunos. Porém, nestes mesmos websites, ndo se encontrava uma explicacdo do
lugar ocupado pelo corpo docente na visdo académica do seminario.

Perfil C - Explicacdo no Manual: Em outro perfil, as paginas na internet de

um seminario contém informacdes sobre os professores (identidade e formacéo),
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e dentro do manual do aluno, disponibilizado no website, uma explicagéo de meia
pagina sobre a filosofia de educacgédo teoldgica do seminario, que se baseia nas
declaracbes oficiais de sua denominagdo. Ao lermos cuidadosamente estas
declaracbes sobre o ensino ou a educacdo teolégica, o foco de todas as
declaracbes era o aluno -- nos objetivos do seminario a respeito do aluno, no
perfil que espera com sua formagao e nas qualidades que se desenvolverdo ao
longo de seus estudos. Contudo, ndo ha mencdo alguma ao papel dos
professores neste processo de formacdo. Acreditamos que esta ndo fosse uma
consequéncia prevista ao focalizar os alunos e sua aprendizagem na sua filosofia
de ensino.

Perfil D - Sem mencéo aos professores: Um perfil que precisa ser notado &
gue havia seminarios que ndo mencionaram os professores nem sua filosofia de

educacéo.

De acordo com nossas observacgles, classificamos os websites dos
seminarios. Assim, vimos estes retratos, e tentamos entender como cada
seminario via, descrevia, e valorizava seu corpo docente.

Adiantamos aqui algumas conclusfes iniciais desta investigacdo dos
websites dos seminarios. Primeiro, é possivel que nosso método de pesquisa
nao proveria o material importante para compreender como cada instituicdo vé
seus professores. Por exemplo, esta declaracdo pode estar escrita em
documentos, como o manual dos professores, ou mesmo na politica interna do
departamento académico - tais documentos, sabemos, ndo sao disponibilizados
nas paginas da internet. Mesmo se esse fosse 0 caso, a apresentacdo, como
encontrada, indica algo acerca da perspectiva a respeito dos professores dentro
da instituicdo. Segundo, € possivel que estes seminarios tenham decidido que no
website ndo era o lugar adequado para mostrar estas informacgdes, por ser um

portal publico, ja que documentos deste tipo deveriam ser guardados como
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particulares ou de interesse interno, simplesmente. Assim, uma declaracdo da
filosofia de educacdo pode ser encontrada somente em parte do website, de
acesso limitado ou controlado por senha. Terceiro, é possivel que nestes
seminarios, um documento de filosofia de educacdo ndo seja importante na visao
da administracdo, ou talvez menos importante na visdo de marketing ou de
desenho da péagina do website. Por dltimo, e assim seria lastimavel, é possivel
gue o seminario ndo tenha uma filosofia de educacgéo -- seja inexistente, ou seja
impraticada.

Para irmos adiante com estas hipoteses, seria necessario fazer uma
investigagdo documentdria muito mais criteriosa e profunda, utilizando
documentos internos de cada seminario. Ainda que possa ser uma investigacédo
interessante, ndo € do escopo deste projeto. Entretanto, concluo que com esta
evidéncia inicial, a perspectiva destes semindrios quanto ao papel dos
professores dentro de sua filosofia de educacdo ndo € apoiada ou ndo é mostrada
nas paginas da Internet, em ambientes que o publico possa acessar e ver 0s
valores e programas de educacdao teologica que estdo oferecendo as igrejas para
a formacéao de seus lideres.

Este padrdao ndo cabe dentro de instituicdes de ensino superior, pois a
filosofia de educacdo € um caminho para compreender os processos de formacao
gue tal escola promove em suas classes e em seu curriculo. Uma comparacéo
com o mesmo numero de websites de universidades em Sdo Paulo mostra que
estas colocam sua filosofia de educagcéo em destaque, e dentro destas, déo lugar
especial para o corpo docente.

2.1.D. - Concluséo
Uma instituicdo de ensino teoldgico se regerd por uma filosofia de
educagcdo e também por uma teologia de educacgdo teolégica. Em geral, a

literatura escrita sobre a filosofia da educacdo em instituicbes de ensino superior
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e de educacao teoldgica aponta para o papel-chave de professores para cumprir
esta filosofia e assim realizar a missdo da educacao teoldgica. O Compromisso
da Cidade de Cabo (Lausanne, 2010) reafirmou que a missdo da educacao
teologica é assistir a igreja no cumprimento de sua missao - e a missao da igreja
€ a missdo de Deus, a missio Dei (Parte 1l.F.4). Uma peca imprescindivel para
um seminario teoldgico € seu corpo docente, seus professores (outras pecas
imprescindiveis sdo os alunos). Uma boa filosofia da educacdo descreve a
natureza destes docentes, sua funcao e sua relacdo com os alunos no intento de
cumprir a missao da instituicao teoldgica.

Todos os seminarios que conhecemos empregam ou buscam professores
de boa qualidade, para funcionar no processo de formacdo e treinamento de
pessoas para servir a igreja e aos ministérios dela, e dentro da sociedade. E
previsivel que estes mestres de Biblia, ministério, teologia e outras areas
importantes na formacao de lideres para o ministério e a igreja, sejam ativos para
cumprir sua funcdo. N&o é um papel inativo, passivo ou desligado, pois, a
formacdo de pessoas exige um envolvimento ativo, uma capacitacdo continua,
uma integracdo no processo de ensino-aprendizagem. Apesar de ndo destacar
este papel ativo nos seus websites, todos estes seminarios tém um corpo docente
qgue funciona ativamente para cumprir este papel de formacao de lideres para a

igreja.

2.2. - De acordo com um modelo de ecossistema do seminario teoldgico
Outra forma de ver o lugar e papel dos professores numa instituicdo de
educacéo superior € por meio da 6tica de sua filosofia de educacdo. Outra Gtica
uma perspectiva sistémica, que aponta para as partes dentro do todo e frisa os
relacionamentos entre estas partes, especialmente na questdo de interacdo e

interdependéncia. Esta Otica € a aplicacdo do modelo de ecossistema.
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2.2.A. - Modelo de Ecossistema - partes interativas e interdependentes

A definicdo de "ecossistema”, que vem da biologia, "designa o conjunto
formado por todas as comunidades bidticas que vivem e interagem em
determinada regido e pelos fatores abidticos que atuam sobre essas
comunidades,” ou "um conjunto de comunidades interagindo entre si e agindo
sobre e/ou sofrendo a acdo dos fatores abidticos."> Nesta definicdo, surgem
alguns elementos importantes: um ambito ou local delimitado; varias
comunidades bidticas; e, interacdo e interdependéncia matuas das partes destas
comunidades.

O modelo de ecossistema surge da biologia para descrever um ambiente
gue tem qualidades distintas, tipos de flora e fauna particulares para aquele
ambiente e que existem certos limites que marcam este ambiente finito e distinto.
De interesse particular no estudo de ecossistemas é a interligacdo das partes em
relacionamentos de interdependéncia. Como resultado, ha certo equilibrio neste
ecossistema, que sofre com distirbios ou com a perda de um ou mais
componentes e, ao mesmo tempo, funciona para preservar este equilibrio.3

A perspectiva sistémica vem se aplicando em organizacdes em décadas
recentes, pois estas sdo um ambiente limitado, como partes que convivem em
relacionamentos marcados por interatividade e interdependéncia. E nesta
perspectiva de sistemas e de ecossistemas que podemos compreender melhor o
funcionamento de instituicbes teoldgicas nos seus contextos de ministério e
treinamento de pessoas para servir a igreja. Essa € uma perspectiva importante

gue aponta as relacdes de interligacdo, interacao e interdependéncia ao mesmo

2 Acessado na Internet na pagina da USP: http://www.cdcc.sc.usp.br/CESCAR/Conteudos/16-06-
07/Ecologia_ecossistema_cadeia_alimentar.pdf; acessado em 22 Nov 2015.

3 Acessado na Internet na pagina da USP:
http://www.ib.usp.br/limnologia/Perspectivas/arquivo%20pdf/Capitulo%201.pdf ; acessado em 22
Nov 2015.
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tempo em que indica a tentativa de encontrar equilibrio e manter-se neste estado.
Dentro deste modelo de sistema/ecossistema, veremos um papel central e ativo
gue os professores exercem, numa instituicdo de educacao teoldgica.

2.2.B. - Um Modelo de Ecossistema de Instituicdes de Educacgédo Teoldgica
No trabalho de apoio a seminéarios

O Ecossistema do Seminario

teologicos do ministério de Overseas Council,

seu diretor de Parcerias Internacionais, Dr. Scott ‘ \

Cunningham, utiliza um modelo de ecossistema Missdo
Valores

para descrever o semindrio situado em seu

contexto. Ha quatro partes que Cunningham

. Educagdo
destaca no ecossistema que se chama . curriculo
"seminario": (1). o contexto do seminario em
gue se encontra (geografico, sociocultural, Contexto

religioso, etc.), (2). a missdo (e valores) do :
Modelo de S. Cunningham

seminario, (3). a organizacdo (ou setor Overseas Council, 2014

administrativo, ou modelo de "business") do
seminario, e (4). a parte de educacdo (que tem o curriculo, os professores, 0s
alunos e outros elementos educacionais). Com o0s conceitos de interligacao e
interatividade, junto com uma perspectiva holistica, este modelo sugere varios
relacionamentos de influéncia dentro do seminario e pode servir para ajudar a
perceber como os professores tém um papel ativo dentro do ecossistema do

seminario teolégico. *

4 Scott Cunningham (2008). "Future of the Institutes for Excellence" (Documento nao-publicado de
Overseas Council, Indianapolis, Indiana, EUA). O desenho faz parte de uma apresentacdo do
Cunningham, no Instituto para Exceléncia em 2014. Usado com permissédo do Dr. Cunningham,
autorizacdo cedida em email com data de 15 Setembro 2015.
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2.2.B.1. - O modelo da Missao e Valores do seminario teoldgico

Uma escola teoldgica se norteia por sua Misséo e Valores (ou deveria se
nortear por estes). Uma vez que a maioria de escolas teoldgicas tem uma
declaracdo de missdo conhecida por todos o0s constituintes da instituicdo,
podemos presumir que estes usam estas declaragdes como orientacdo. Temos
visto que, de modo geral, 0 seminario existe para apoiar e assistir a igreja a
cumprir sua missao, e a igreja existe para cumprir a missao de Deus, a missio
Dei, o trabalho de evangelizar e discipular as nacdes de forma mais holistica
possivel. Os valores descrevem o0 que € mais importante para cada escola ao
cumprir esta missdao e podem descrever os tipos de formacdo ou o tipo de
graduados que pretende formar, ou mesmo as qualidades mais importantes no
funcionamento e na comunidade da escola. Em combinacdo, a missdo e o0s
valores servem para dar direcdo em decisdes, em atividades, em seu curriculo e
em sua formulacgéo institucional.

A missdo e os valores, entdo, podem dar indicacdo para os professores
sobre como agir na sala de aula, na sua selecdo de materiais, nas relacées com
os alunos e até em sua vida particular. Ha uma interacao entre a Declaracdo de
Missao e Valores de uma escola e os professores que nela atuam. Esta interacao
pode ser uma relacdo com graus de critica e reflexdo, ou pode ser uma relagéo
de incentivo para melhor desempenhar seu papel. E uma parte importante a ser
considerada ao estudar como os professores integram sua teologia com sua
pratica, pois a propria escola pode servir de modelo para este processo de

integracao.

2.2.B.2. - O modelo Organizacional (ou Administrativo) do seminario
teolégico

O modelo organizacional do seminario teolégico tem varias dimensdes que

podem ser vistas como um sistema dentro da instituicdo de ensino teologico.

28



Uma dimensdo desta esfera de organizacdo € a parte financeira. Como o
semindrio vé o trabalho dos professores e os remunera? V& como "ministério”,
que traz um nivel inferior de remuneracdo? Vé como "profissdo”, em que podem
exigir padrdes e entdo remunerar melhor? Como funciona a escola em termos de
financas -- de forma ordenada, ou desorganizada? Existe um zelo e preocupacao
com a transparéncia sobre a parte de negocios da administracdo? Seré que existe
sigilo sobre este aspecto?

Outra dimensé@o desta esfera € a cultura organizacional. Trata-se de uma
instituicdo em que relacionamentos sao valorizados? Ou € um lugar em que
pessoas entram e saem sem estabelecer muita ligacdo interpessoal? Qual é o
lugar de relacionamentos fora da instituicdo? Como é visto o relacionamento,
nesse contexto, com as diversas igrejas? Como é visto o papel de cada pessoa
da comunidade escolar, inclusive os faxineiros e os diretores? Dentro desta
cultura, como o lugar do professor é reconhecido -- € um lugar de honra, de
humildade, de aprendizagem, de dominio, de poder?

O modelo organizacional e administrativo afeta os professores, pela
maneira que aponta para seu papel dentro da instituicdo. Claramente, 0s
professores trazem uma lealdade para seu trabalho, ja que se sentem chamados
e vocacionados ao exercicio do ensino. Contudo, a maneira pela qual este
trabalho é encarado vai afetar diretamente e incentivar mais ou retirar este
incentivo. Talvez, seja esta a parte de cultura organizacional que tenha mais
efeito, pois a cultura sutiimente reforca os maus héabitos, ou incentiva a reflexdo

critica do trabalho de formacao de lideres ministeriais.

2.2.B.3. - O modelo Educacional (incluindo Curriculo, Corpo Docente, Corpo
Discente, Planta Fisica, etc.) do seminario teolégico

Geralmente, quando tratamos do modelo educacional, pensamos no

curriculo, plano de aulas, disciplinas do programa de estudos e outros detalhes da
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vida académica do seminario teolégico. Nestes detalhes, encontramos a filosofia
de educacdo, manual do aluno, manual dos professores, 0s registros e outros
documentos, tais como o regimento interno. Com isso, vemos 0s elementos de
infraestrutura, como a biblioteca, as salas de aula, os espacos extra-aula no
seminario, inclusive de espacos ao ar livre.

Ha também, nesse contexto, dois elementos pessoais que fazem parte do
modelo educacional -- os professores e os alunos. Todos estes elementos fazem
parte do modelo educacional. Os professores se encontram inseridos neste
sistema educacional como uma das influéncias educacionais, e também com a
necessidade de responder as influéncias dos outros elementos do sistema maior.
Esta posicdo de resposta e iniciativa coloca os professores em uma posi¢cao
importante como contribuinte para o resto do sistema, e para o cumprir da misséo

do seminario.

2.2.B.4. - O Contexto ao redor do seminario teoldgico

E muito importante poder descrever o contexto do seminario teolégico e
usar termos que podem ajudar a formar os outros setores do ecossistema da
escola. Um aspecto deste contexto € a descricao geogréafica e geopolitica -- qual
€ 0 lugar em que se encontra? Contudo, mais importante € o0 contexto
sociocultural -- como é a sociedade da qual vém os alunos, e para onde vao para
servir a igreja? Como esta sociedade prepara ou ndo prepara os alunos para
chegar ao seminario? Como estdo mudando os valores e as preferéncias na
sociedade e qual o efeito nos alunos e nas igrejas? Outro aspecto do contexto é
a religido e espiritualidade que se encontram. Ha hostilidade entre as diferentes
religibes? Ha tentativas de comunicacdo ou compreensdo, ou ha uma apatia
religiosa? Parte do contexto religioso que forma o seminario € sua ligacao
denominacional -- como é a influéncia sobre o seminario, das igrejas e

denominagbes que contribuem ou enviam alunos? Ao descrever o contexto do
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seminario, podemos perceber os varios pontos de influéncia, interacdo e até
interdependéncia entre o0 seminario e seu contexto. Esta interagdo e
interdependéncia afeta o papel do professor e faz com que se precise agir
intencionalmente para que se obtenha um efeito na vida dos alunos que vém

estudar num seminario.

2.2.C. - Lugar da Acao dos Professores neste Modelo de Ecossistema

E facil indicar que os professores tém um lugar de importancia dentro da
escola, especialmente no seminario teolégico. Contudo, € importante poder
descrever as qualidades deste lugar e como este espaco lhes da uma funcéo
ativa no sistema. Continuaremos essa descri¢cdo da acao dos professores usando
0s varios aspectos desse modelo de ecossistema do seminario teoldgico.
Primeiramente, esse lugar de acao situa-se dentro do campo educacional, que na
verdade gera outro microssistema. ApOs desenvolver esse conceito, queremos
mostrar como sua acao dentro deste campo se sobrepfe as outras areas do
modelo de ecossistema, criando campos de interagdo -- entre a educacao e a

misséo, entre a educagao e a organizacao e entre a educagao e o contexto.

2.2.C.1. - No microssistema dentro do campo de modelo educacional

Os estudos sobre a complexidade dos sistemas humanos apontam para
sistemas dentro dos sistemas maiores, que criam uma teia de interacbes e
interdependéncias. Nestes sistemas complexos, torna-se aparente que nao se
descreve uma relacdo de causa-efeito por um s6 estimulo. Porém, ha tanta
interatividade que ha mdltiplas forcas agindo para criar os fenbmenos. Nesse
sentido, o seminario teolégico ndo é simplesmente um ecossistema, mas um
sistema complexo em que cada parte é um sistema dentro de si, e a0 mesmo

tempo interativo com 0s outros microssistemas. Esta sobreposicdo de forcgas,
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interacbes e interdependéncias cria uma necessidade de analise capaz de
identificar nisso tudo o lugar de acao dos professores. Primeiramente, queremos
descrever brevemente esse microssistema da esfera educacional.

Pensando a partir dos componentes de uma filosofia de ensino que
Pazmifio (1997) e Knight (1998) alistaram, e fazendo uma comparacdo das
mesmas, conseguimos enxergar um conjunto que pode descrever partes
importantes da esfera educacional de uma instituicdo de ensino teoldgico. Dentro
do modelo exposto no inicio deste capitulo, elaborado por Cunningham, a esfera
educacional € uma das partes, e mantém interacdo com as outras partes do
modelo. Contudo, propomos que a esfera educacional seja entendida, em si
mesma, como um sistema de varios componentes que também interagem, se
interferem e buscam manter o equilibrio entre os componentes. Por ser parte de
um sistema complexo, mesmo 0s componentes descritos da esfera educacional,
sdo capazes de interagir com as partes do ecossistema maior. Assim, € dificil
descrever uma Unica causa, pois cada parte da estimulo a outras partes e, ao
mesmo tempo, procura manter o equilibrio. Existe, entdo, uma tensdo constante
nessas interacées. Cremos que qualquer professor conheca essa realidade das
tensbes e pressfes que encontram na sua escola, e uma escola teolégica ndo é
imune a essas dindmicas.

Nesse sentido, uma comparacao das listas dos componentes de uma
filosofia de educacdo, nas descricdes de Pazmifio (1997) e Knight (1998), nos
proporciona um rol simplificado que pode nos ajudar a descrever este modelo da
esfera educacional. A tabela abaixo mostra como estas duas listas se alinham

em termos gerais.
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Pazmifio Knight Assimilagéo (P Clark)
Propésitos . . CONTEXTO (tanto o de
Funcao Social das

o | dentro da escola, quanto
Alvos Instituicdes Educacionais _

0 mais amplo)
Professor Papel do professor PROFESSOR
Aluno Natureza do estudante ESTUDANTE
Conteudo Enfase no curriculo CURRICULO (amplo)
Ambiente (sala de aula; METODO DE ENSINO
clima de aprendizagem; . . (Préticas; Atividades;
Metodologias de ensino _

etc.) Perspectiva de
Avaliagao aprendizagem)

Comparagio de Componentes de Filosofia de FEducagao
Robert Pazmifio (1997) e George Knight (1998), com a Assimilagio
feita pelo autor, Paul Clark.

Tendo em maéos essa assimilacdo das caracteristicas que Pazmifio e
Knight indicaram, sugerimos que a descricdo da esfera educacional passe a
utilizar esses cinco componentes -- contexto, professor, estudante, curriculo e
método de ensino. Adotamos esses, dentro de um modelo de "Microssistema da
Esfera Educacional”, que passaremos a descrever em suas partes e interacoes
gue compdem essa esfera de atuacdo numa escola, e assim, num seminario
teoldgico.

A primeira parte, maior, é o "contexto", que encapsula as outras partes e
forma a superficie de interagdo do modelo de Cunningham. Assim, contexto tem
dois sentidos de aplicacdo nesta parte do modelo. Em um sentido, € o contexto
de todas as atividades educacionais -- a sala de aula, a biblioteca, os grupos de

estudo, os foruns online e outros. Descreve o ambiente do aprendizado, do
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encontro e relacionamento entre professor-aluno e aluno-aluno. Nesse sentido, o
contexto é tanto uma comunidade de aprendizagem ou um relacionamento de
mentoreio, como até mesmo uma conversa entre alunos que leva a novos
vislumbres e compreensdes do contetdo-curriculo.

No outro sentido, o contexto é aquilo que da interacdo entre a parte
educacional da instituicdo teol6gica e as outras partes - missdo-visdo, cultura

organizacional e o contexto maior,

Microssistema da Esfera Educacional - P. Clark

gue é a sociedade, a igreja, as

Contexto
(Esfera
Educacional)

pessoas fora desta instituicao.
Este contexto, entdo, € uma
interface de muitas interagdes -- e
aponta que a esfera educacional
ndo funciona isoladamente, mas Professor
necessariamente se integra huma

dindmica que esta sempre em

Método /
Curriculo

fluxo.>

A segunda parte é o0
professor, o membro do corpo
docente, a peca ativa numa
instituicdo educacional.
Geralmente, o professor se especializa em conhecer muito bem o material das
disciplinas que leciona, muitas vezes sendo reconhecido até mesmo como um
perito no assunto. Seu conhecimento é parte de sua capacitacdo para ser

professor. Também o professor, geralmente, rege o processo de aprendizagem

5 Em capitulo 4, mostrarei as varias dinamicas da influéncia do contexto sobre os professores em
instituicOes teologicas evangélicas em S&o Paulo, Brasil. Confira esta discussdo dos fatores de
politica, economia, sociocultural, tecnologia, e religido, e como estes influenciam os professores
no exercicio de sua docéncia teolégica.
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por trazer conteudo, dirigir o processo de estudar e aprender, interagir com 0s
alunos sobre o seu aprendizado, orientar para que o estudante possa também
dominar o material, adquirir as habilidades e confrontar sua vida interior a respeito
da disciplina. O professor pode ser um erudito, ou um praticante, mas, de todo
modo, traz sua experiéncia para ajudar os alunos a aprender junto com ele. Um
professor ou uma professora é uma ferramenta poderosa para a agdo formadora
de pessoas através de sua atuacdo educativa.

A terceira parte necessaria para uma escola existir sdo os alunos. Em
geral, o estudante vem para uma escola, mesmo para uma escola teoldgica,
porque quer aprender algo que a escola oferece, porque vé naquela escola uma
oportunidade de aprender ou porque encontra perguntas ou necessidades que
motivem sua busca pela escola. Nesta procura, o estudante traz aprendizados
oriundos de uma sociedade que vem formando-o durante muitos anos de
instrucéo institucionalizada -- até de forma passiva, memorizadora e fragmentada.
Possivelmente, vem para uma escola teoldgica com preconceitos acerca de como
deve ser a forma de aprender -- ou mesmo com déficit de capacidades para
aprender, jA como adulto. Contudo, vem para a escola, vem com necessidade de
aprender algo e precisa se ver como parte dessa dinamica de ensino-
aprendizado. A partir de uma determinada Otica, podemos entender que 0s
professores sdo aprendizes, na medida em que ainda estdo aprendendo. A
dindmica de uma escola normalmente inclui varios alunos e as relacfes entre
alunos, como parte do processo de formacdo e aprendizagem. Estes
relacionamentos sdo tdo vitais para acontecer o aprendizado quanto aquele
estabelecido com os professores.

Em relagdo a quarta parte desta esfera educacional, podemos chamar por
um nome composto -- "métodos-curriculo.” Podemos observar no modelo como
essa parte forma o mundo do encontro sobre ensinar-aprender, no qual os

professores exercem sua docéncia e os estudantes aprendem. Esta é, pelo
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menos, a perspectiva de muitos que vém para um seminario teoldgico, sobre a
forma como o processo se desenvolve. Contudo, a aplicacdo de métodos de
ensino de adultos pode, inicialmente, causar um choque para o aluno; em algum
tempo, contudo, o aluno podera perceber como estd aprendendo e como sua
agéncia humana esta se desenvolvendo.

Uma dimensdo deste componente € o "curriculo", que comeca pelos
objetivos do programa, pela lista das disciplinas e pelo ementéario. Este curriculo
explicito precisa ser exercitado no encontro de ensinar-aprender para que se
torne o curriculo ensinado e aprendido. Entretanto, hd muito mais no curriculo
que precisa ser aplicado, tanto na vida como no caso de seminarios teoldgicos, no
ministério e no mercado. Entdo, esse componente ndo é simplesmente o
conteudo a ser dominado, mas uma vida a ser formada em termos de
conhecimentos, habilidades e atitudes (incluindo a formacdo de carater do
estudante). H& muitos detalhes desta Ultima parte -- o curriculo explicito e oculto;
o plano de aulas (com os objetivos e ementas); manual e politica interna da
escola; biblioteca; espacos de aprendizagem; salas de aula; e muitas outras
partes. E na sobreposicédo de todas essas partes dentro do microssistema da
esfera educacional que podemos compreender a dinamica interativa da acao
educacional e do papel ativo dos professores.

O encontro de ensino-aprendizado € um encontro humano - que é uma
caracteristica do ser humano a partir de sua criacdo na imago Dei. Sim, um ser
humano pode aprender por meio de tecnologia, mas mesmo este encontro,
continua sendo humano. Entdo, concluimos que, por ser intensamente humano,
0 encontro educacional destaca um lugar importante para o ser humano, em
educacédo teologica - tanto para o professor, como para o aluno. Considerando
este encontro como o campo principal de acdo dos professores, podemos ver a
importancia de considerar sua pratica de instru¢do como foco desta investigagao.

Primeiramente, porque sua atuacdo na sala de aula € uma parte ativa, exigindo o
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exercicio de sua agéncia humana. Segundo, porque os professores continuam a
fazer contribuicdes em pesquisa e escrita, aumentando o conhecimento das areas
de sua continuada investigacdo. Terceiro, porque o0s professores sao ativos na
formulacdo de suas ementas e na formacdo de uma comunidade de
aprendizagem com o0s estudantes. Esta comunidade tem a base de
relacionamentos e senso comunitario que fazem parte da vida humana.
Finalmente, porque ambos, o professor e o estudante, precisam buscar o seu
desenvolvimento em termos de reflexdo critica sobre seu proprio ensino e seu
préprio aprendizado. Por este modelo de microssistema da esfera educacional,
podemos enxergar o papel ativo e o lugar de destaque de professores em sua
pratica de instrucdo nas instituicbes evangélicas de educacéo teoldgica.

2.2.C.2. - Dentro do campo da interacdo entre as esferas da educacgéo e da
missao da escola

No modelo de ecossistema de Cunningham, percebemos que as esferas
da educacéo e da missao da escola se sobrepdem, criando areas de interferéncia
e interacdo. Esta influéncia mutua pode ser vista na realidade de um professor
gue estd exercendo um papel ativo numa escola teolégica, preparando o
contetudo e método de aula, para que cumpra seu plano de aulas, ou oferecendo
aos alunos a oportunidade de aprender e assim cumprir seu programa de
estudos. Os documentos de curriculo, plano de aulas e conteudo de referéncia,
podem ser da escola, do professor ou de um parceiro de trabalho. Estes fazem
parte da influéncia ou do professor ou da escola, ou mesmo compdem uma
interacdo mutua. Pode ser por uma ementa, que é entregue a um novo professor
para nortear seu primeiro semestre, ou por uma recomendacao de material que
deva (ou nao) ser usado na preparacao de uma disciplina, ou pela tradicdo
deixada por um antigo professor. Ao mesmo tempo, o professor pode exercer sua

agéncia humana e pedir permissao para utilizar um novo formato ou método para

37



sua aula, ou mesmo introduzir material diferente como fontes para ensinar e
aprender juntos. Mesmo parecendo um mondlito de impedimentos, um professor
ou uma professora pode ser inovador(a), mesmo em meio a regras, por ter um
propoésito para que os alunos aprendam. Neste exemplo, podemos ver como 0s
modelos de educacéo e missdo se sobrepdem e se influenciam mutuamente.

Os professores se acham na posicdo valiosa de poder fazer uma
contribuicdo para a missédo da escola. Por isso, € importante que o corpo docente
conheca bem a misséo e a visdo da escola, além de seus valores principais. Por
conhecé-los, é possivel enfatiza-los e incorpora-los em sua pratica de ensino.
Esta integracdo sera uma contribuicdo valiosa. Mais que apoio, é necessario
ativamente ensina-los e promover esta missdo -- mesmo por meio de seu
exemplo de vida.

Neste aspecto, o alinhamento da vida e da docéncia dos professores tende
a alcancar efetividade, sobretudo por promover a missdo e visdo da escola --
integradas na vida dos professores, podem ser capturadas e contagiadas pelos
alunos. O caminho mais direto para esta contribuicdo é compreender como suas
disciplinas alinham-se com esta missdo e também como o0s objetivos de cada
disciplina podem contribuir para o cumprimento desta missdo. Seja por influéncia
mutua, contribuicdo ou alinhamento, a interacdo entre a missdo da escola
teologica e a educacdo € a chave para ser uma instituicdo coerente e poder

cumprir seu proposito, sua razao de existir.

2.2.C.3. - Dentro do campo de interacdo entre a educacgéo e a organizacao
(especialmente, a parte financeira e administrativa)

A acdo de um professor ou de um corpo docente, dentro de um seminario
teoldgico, com relacdo a cultura organizacional, vai ao encontro de varios
aspectos do seminario. Essa parte da escola trata de questdes de regras,

horarios, ambiente dentro da escola, maneira que as pessoas conduzem 0s
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relacionamentos, a questdo de seguranca, a politica financeira, a equipe de
trabalho e suas relagdes com os outros setores, o estilo de administracdo, além
de como se sentem na escola quando as pessoas entram, etc. Ha uma ligacdo
implicita com o curriculo, pois esses aspectos também fazem parte do curriculo
oculto da escola.

Entdo, uma primeira acdo dos professores diz respeito a cooperacdo com a
cultura organizacional da escola. Apesar de sabermos quanto essa parte da
escola necessita de mudancas, o professor precisa conhecer profundamente a
parte da organizacdo para poder cooperar com as formas adotadas pela escola
nesse aspecto. E muito importante, nesse sentido, que a escola ajude os
professores por meio de orientagdes, mentoreio e acompanhamento, sobretudo
durante a fase de adaptacdo a escola. Estas medidas podem facilitar o
conhecimento e fornecer oportunidades para responder perguntas ou davidas
sobre os porqués e 0s qués da organizacdo. A partir do conhecimento e da
cooperacao, um professor pode entdo promover mudancas para melhoria desta
cultura organizacional.

Cada professor que faz parte de um seminério teoldgico traz consigo sua
experiéncia e sua propria cultura. Entdo, quando for conhecendo e se inteirando
acerca da cultura da escola, vai poder contribuir para sua constituicdo. Para
contribuir com esse desenvolvimento, € necessario, primeiro, adquirir e receber o
gue ja existe na escola. Nao é simplesmente uma questdo de absorver, adquirir e
aquiescer a esta cultura. Com a aquisicao e recebimento vem a apreciagao, e
esta atitude é importante para poder promover mudancas na cultura
organizacional.

Outra atitude que deve acompanhar sua acdo dentro da organizacdo é a
compreensao sobre a coordenacao de muitos fatos, aspectos e contingéncias, de
tal modo que haja uma boa fluéncia com a organizacdo. Sua contribuicdo para

esta fluidez de funcado vai ajudar a organizagcdo da escola a progredir. Pois, a
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partir dessa compreenséao, podem surgir colaboracfes para inovacdo, mudanca e
novas formas para a educacao, além de ganhos para a cultura da instituicdo de

educacdao teoldgica.

2.2.C.4. Dentro do campo de interacdo entre a educacao e o contexto

Os professores, em sua acao educacional na sala de aula, podem servir de
nexo com o contexto. Esta acdo pode trazer maior ou menor integracdo dos
estudos com a realidade contextual: o uso de atualidades, como material de
discusséo, a incorporacdo de situacdes locais como base para aplicagcdo de
aprendizado ou até mesmo o envolvimento dos alunos com algum grupo
especifico no qual podem fazer a aplicacdo diretamente no momento de pratica.

Os professores podem trazer elementos do contexto para dentro da sala de
aula -- representantes de grupos a respeito dos quais estejam ocorrendo
discussdes, para que apresentem sua propria posicdo, por exemplo. Ou, outro
exemplo, em discussado da acao da igreja na comunidade, pode-se trazer pessoas
da comunidade para apresentar algum aspecto de sua propria realidade.

Outro fator da interacdo da acdo dos professores com o contexto advém
por seu envolvimento no contexto, de alguma forma. Esta atividade, no contexto,
pode ser por meio de uma igreja local ou um ministério comunitario ou mesmo por
um grupo de acado social. Esta ligacdo pessoal trara uma vivéncia social para
dentro do encontro educacional. Sugerimos que um professor, ativo em ministério
na cidade onde esta ensinando, trard um sabor real para suas ilustracdes, seu
ensino e fard uma ponte para os alunos, conectando a sala de aula, que pode ser
estéril e artificial, e o mundo, cru e gritante.

Um professor que busque integrar sua pratica com as interacdes entre 0s
aspectos do modelo de ecossistema encontrara um questionamento sobre 0 uso
de métodos educacionais do préprio contexto. Freire levava seus grupos de

aprendizado para um lugar em baixo das arvores do vilarejo. Ali, as licbes
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encontraram a vida comunitaria como parte do processo de aprender.
Acreditamos que, ao levar as aulas para a igreja, para dentro da comunidade,
para um lugar do contexto ministerial, estaremos dando oportunidade para que
ocorram estas ligacdes da educacdo teolégica com o contexto maior, que sera
parte da esfera do ministério atual e futuro, dos estudantes e formados. Este,
assim, poderd trazer maior integracdo dos alunos quanto ao seu aprendizado.
Outro aspecto de métodos contextuais é buscar conhecer como as pessoas do
local da escola aprendem, e, a partir disso, promover meios para que possam
aprender de uma maneira mais cultural. O mesmo deve ser aplicado em respeito
a maneira de levar o ministério no local, de forma mais adequada e culturalmente
relacionado.

Nesse sentido, pode ser valioso que os professores, numa determinada
area geografica, conhecam as filosofias educacionais da sua regido, para poder
aplica-las criteriosamente em sua pratica de ensino. E preciso reconhecer, nesse
ambito, que pode haver um encontro de culturas quanto a esta aplicagéo, pois,
haverda o encontro de perspectivas de varios lugares. Sera requerido
discernimento nesta interacdo com o0 contexto para que possa ser fiel ao
evangelho e, ao mesmo tempo, eficaz no ensino. Requererd também, acéo
intencional pelos professores para conseguir fazer esta integracdo e aplicacao.
Contudo, acreditamos que valer4 o esforco e o risco para fazer com que a
educacéo teoldgica interaja com o contexto maior, para preparar lideres que vao

poder fazer a mesma interacdo para o beneficio da Igreja de Jesus Cristo.

2.2.D. - Concluséo sobre o Modelo de Ecossistema

Neste modelo de ecossistema, concluimos que o professor € uma peca-
chave para o funcionamento integral da escola teoldgica. Neste papel, ele
desempenha uma funcdo ativa, exercendo influéncia sobre varias facetas da

instituicdo -- sobre a parte de educagéo, de organizagcédo e de interagdo com 0
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contexto. Enquanto peca ativa, exercendo influéncia, é também influenciado pelo
ecossistema que é a escola -- pelas interagBes e busca de equilibrio, a escola
tende a manter o status quo e evitar grandes mudancas. Nesses relacionamentos
de interdependéncia, o professor se vé como peca importante e como contribuinte
para o processo de formacéo de pessoas que servirdo nos ministérios da igreja,
no contexto em que esta inserida.

Assim, o professor de uma instituicdo de ensino teolégico pode se ver
como um ator que necessite de certas contribuicbes dos outros campos do
ecossistema. Por exemplo, o professor pode necessitar de orientacdo da parte
educacional -- ndo somente para formular sua ementa para a disciplina, mas por
meio de observacao e capacitacdo para ser um educador e te6logo, a0 mesmo
tempo. Ou, pode se ver com a necessidade de subsidios de sustento financeiro,
por exemplo, com a compra de materiais para melhorar suas aulas, ou mesmo
com a demanda por mais tempo, de modo a melhor promover suas interacdes
com os alunos. Quando vemos o professor como uma parte ativa dentro do
ecossistema da escola teolégica, podemos formular uma perspectiva mais

holistica da docéncia.

2.3. - Conclusao - Os Professores sao uma Parte Ativa no Ensino do
Seminario Teoldgico

A partir da perspectiva da filosofia de ensino de uma instituigdo, como um
seminario teolégico, o professor cumpre o programa do seminario e age para que
a escola execute sua missdo. E uma funcéo ativa e efetiva para que o seminério
faca seu papel de apoiar a igreja em cumprir a missao de Deus no mundo.

Desde uma perspectiva de ecossistema, um modelo para pensar a respeito
das diversas dimensfes da atividade de uma instituicdo de ensino teoldgico,
podemos ver as mdltiplas dimensbes de atividade dos professores num

seminario: como peca ativa, exerce sua funcdo educativa para cumprir 0
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programa da instituicdo e, ao mesmo tempo, influenciar os alunos para sua
formacao em habilidades e transformacdo em vida; luta com as condi¢bes que o
contexto fornece, tanto dentro quanto fora da instituicdo de ensino, e utiliza com
sabedoria os recursos do setor académico e financeiro para que a missao se
expresse no contexto dos valores defendidos -- dentro da sala de aula, nos
corredores, nos momentos sociais e de discipulado, longe do seminario.

Essa discussao aponta para o papel ativo dos professores. Sera notavel,
nos proximos capitulos, como os professores expressam sua propria perspectiva
acerca desse papel e dos caminhos de reflexdo em direcdo de uma teologia
pratica de educacéo teoldgica.

O professor precisa agir como pecga ativa dentro do ecossistema da
instituicdo de educacao teoldgica. Para agir assim, necessita ter capacidade de
agéncia humana e uma orientacao filosofica e teolégica que norteie sua acéo
educacional dentro da escola. Esse modelo aponta para as fungdes e para a
necessidade de agéncia humana por parte do professor. Esse conceito sera
explorado na terceira parte desta tese, mas, primeiramente, ha a necessidade de
explorar a realidade do contexto brasileiro por meio das vozes de professores em

Sao Paulo, que atuam em varios semindrios teoldgicos evangélicos.
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CAPITULO 3

Uma Voz do Contexto:
Professores e suas Experiéncias de Ensino Teoldgico
em Seminérios Teoldgicos Evangélicos em Sao Paulo, Brasil

Entendendo que os professores sé@o pecas chaves para a educacdo nos
cursos de um seminario teologico, queriamos ouvir sua voz a respeito. Para
investigar as perspectivas de professores de teologia em seminarios teoldgicos
evangeélicos, em Sao Paulo, acerca de sua teologia e pratica de instrucdo, foi
necessario desenhar uma investigacdo que extraisse essas perspectivas e
apontasse para os caminhos de integracdo. Neste capitulo, descreveremos o
pano de fundo para a metodologia de investigacdo, os procedimentos e a andlise

dos resultados - uma metodologia para ouvir e aprender juntos.

3.1. - Literatura sobre a préatica de ensino

A prética de ensino engloba as metodologias empregadas por professores
na sala de aula e os conceitos que fundamentam estas metodologias. Nao é
meramente 0 método, uma vez que envolve o pensar reflexivo sobre o método
num ciclo de acdo-reflexdo-acdo. Também, envolve sua maneira de planejar e
formular sua matéria e pensar a respeito dos objetivos para a aprendizagem dos
estudantes, dos educandos. Uma filosofia de ensino pessoal formara a base
sobre a qual se constréi essa pratica. A chave para a boa pratica € uma boa
integracdo entre o pensamento educacional e a pratica educacional, em que ha
coeréncia e consisténcia nessa ligacao.

O professor aplica sua filosofia pessoal de educacao ou de ensino em sua
pratica através de um processo de reflexdo e integracdo. Pode ser necessério
considerar também, nesse contexto, a filosofia de educacdo adotada pela escola.

Quando tocamos no assunto da pratica de ensino de adultos, um caminho que
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nos da oportunidade de investigar o pensamento do professor a respeito de sua
pratica € a perspectiva critica. Stephen Brookfield (2012) explica a importancia de
o professor desenvolver a capacidade de autorreflexdo sobre sua pratica. Ele
coloca énfase no professor como agente em seu papel de formar a capacidade de
agéncia no educando. Contudo, o autor salienta que os educadores devem
aplicar os mesmos principios de pensar e aprender por reflexdo critica, para seu
ensino e sua vida, de modo a serem verdadeiros agentes de aprendizagem por
reflexdo critica. Para poder levar o educando ao ponto de cacar e avaliar suas
pressuposicdes, ele precisa desenvolver esta pratica em sua vida e poder
demonstrar como pensou sobre suas pressuposi¢cdes e sua maneira de viver.

Brookfield descreve este processo da reflexdo critica em que as pessoas
fazem quatro acdes: (1). Cacar as pressuposicoes -- adquirimos pressuposicoes
ao longo da vida e muitas vezes com pouco pensar ou avaliar, mas a reflexdo
critica comeca por descobri-las. (2). Avaliar as pressuposi¢cdes -- por meio de
reflexdo, colocar as pressuposicbes a prova, para averiguar se sdo validas e
confiaveis como guias para acdo. Em geral, esse processo envolve a busca de
evidéncia convincente. (3). Procurar analisar por diversos pontos de vista -- um
caminho para avaliar se uma pressuposicdo € valida é por comparacdo com
muitas e diversas perspectivas, especialmente as perspectivas de outras pessoas
envolvidas na situacdo. (4). Tomar uma decisdo por uma acao informada -- o
ponto-chave da reflexdo critica ndo € pensar melhor, mas agir melhor, de forma
mais coerente e relevante (2012, p. 11-12).

Como o principal proponente da aprendizagem por reflexdo critica,
Brookfield colocou o foco desta aprendizagem no educador. Seu foco principal foi
sua pratica e as licbes através de investigacdes da aplicacdo de reflexdo critica
na educacédo de adultos. Nesse sentido, Brookfield apontou a importancia de o
educador proceder como agente de aprendizagem, tanto para ele mesmo como

para os educandos que vém ao seu encontro. Nos seus escritos amplos,
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Brookfield tratou de duas areas da agéncia do educador. Primeiro ele explicou
varios aspectos da propria vida do educador e de seu exercicio de agéncia, e,
segundo, como expressao desta transformacdo do educador por meio de sua
reflexdo critica, as atividades que emprega refletirdo esta transformacao,
promovendo a reflexdo critica nos educandos dentro do encontro de aprender.

Sua perspectiva é construida em trés premissas para educar adultos --

1. Ensino habilidoso € aquilo que ajuda os educandos a aprender;
2. Educadores habilidosos adotam uma postura criticamente
reflexiva para sua propria pratica de ensino; e 3. O conhecimento
mais importante que um educador habilidoso precisa para fazer um
bom trabalho é uma consciéncia constante de como os educandos
estdo experimentando sua aprendizagem e percebendo as ac¢des do
educador (Brookfield, 2006, p. 17).

Outro autor bastante proficuo em suas obras acerca do papel do professor
na instrucéo é Paulo Freire, que apontou uma qualidade necessaria para que um
educador obtenha um efeito positivo para a reforma da sociedade, qual seja, uma
consciéncia interior de sua responsabilidade por estar no mundo, como educador.
Estar presente precisa ser levado a uma presenca consciente -- "Como uma
presenca consciente no mundo, eu ndo posso escapar a responsabilidade ética
por meu jeito de mover pelo mundo” (2004, p. 99). N&o é simplesmente estar no
mundo, mas estar consciente daquilo que transcorre no mundo e perceber que,
como educador, tenho uma responsabilidade. Freire nunca disse que ha um
caminho facil para reformar a sociedade, mas afirmou a importancia de se ver
como parte do mundo e ver seu lugar como responsavel pelo que acontecera.

Ao perceber que tem responsabilidade, um educador precisa se engajar
com a realidade social que compde seu contexto social. Com este envolvimento,
com seus relacionamentos com pessoas, 0 educador percebera as coisas que
precisam mudar, os pontos de desigualdade, as condicbes desumanas e 0

controle politico. "Contudo, conhecendo que mudar € dificil, porém possivel é tdo
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fundamental para o educador progressivo enquanto se engaja na pratica de
pedagogia critica, quanto para o educador reacionario que se engaja numa
pratica neoliberal e pragmética"(Freire, 2004, p. 101).

O educador encontra a necessidade de se inteirar a respeito da situacéo
dos educandos pois, sua condicdo de vida e seu contexto fazem parte do
processo de aprendizado, como Freire aponta: "Como um educador, quando me
guestiono a mim mesmo, a respeito da minha prética educacional, que & por
natureza histérica, ndo posso me esquecer da condicdo concreta do tempo-
espago em que esta se empenha...[preciso] compreender nossa presenga como
seres humanos no mundo, nossa relacdo com historia e cultura" (2004, p 74). Ao
mesmo tempo que o educador ndo pode se ausentar da realidade historica, ele
precisa ter uma perspectiva do amanha, que pode ser diferente do hoje, pois ndo
h& nada determinando que seja uma mera repeticdo do dia de hoje (2004, p. 75).

Outro aspecto do papel do educador que Freire promove € uma prética de
"problematizacdo” que olha para o futuro, comecando aqui e agora, movendo
para aquilo que pode ser. Este olhar, revolucionario para o futuro, "afirma que
pessoas podem transcender-se a si mesmas, que pode andar para frente, e olhar
para frente, por estar conscientes de ser inacabadas e de estar movendo em
direcdo a completude” (2004, p. 84).

Estes dois exemplos importantes da literatura sobre a pratica de ensino
dos professores nos indicam que é necessaria a integracdo da filosofia com a

pratica, para que haja uma educacao que faca diferenca nos educandos.

3.1.A. - Educacao de Adultos

Dentro do ramo da educacdo de adultos, varias vozes vém clamando por
uma integracao de perspectivas. Essa area teve uma grande promog¢ao com 0s
escritos de Malcolm Knowles e John Mezirow. Malcolm Knowles (1970; 1984;

2012) deu énfase a "andragogia" como a educacdo de adultos, em distincdo a

47



educacdo de criancas em desenvolvimento (pedagogia). Com seus escritos,
Knowles apontou para caracteristicas do adulto, ao aprender, que sao diferentes
de criangas; assim, a maneira de ensinar adultos deve ser também diferente.

O conceito de "Self-Directed Learning” (aprendizagem autodirecionada),
pode ser a principal contribuicdo de Knowles para a disciplina de educacao de
adultos. Ele descreve o adulto como aprendiz autodirecionado em varios
sentidos. O educando adulto sente uma necessidade de aprender; essa
necessidade pode surgir de perguntas da alma, pela necessidade de seu estagio
de vida ou pelas experiéncias ja ocorridas. O educando adulto traz uma certa
prontiddo para aprender, motivado internamente. Ent&o, percebem os alvos da
experiéncia de aprendizagem como seus proprios alvos. Eles também esperam
compartilhar a responsabilidade pelo planejamento e execucédo da aprendizagem.
Como autodirecionados, se motivam para participar, a0 menos que o educador
impeca essa participacdo por meio de sua abordagem e metodologia. Quando a
experiéncia prévia do educando adulto é utlizada no processo de ensinar-
aprender, o educando adulto se motiva para assumir mais responsabilidades. E,
ao perceber progresso em direcdo ao seu alvo, o educando adulto se torna mais
autodirecionado (1980, p. 57-58).

A aplicacdo dos principios de educacdo de adultos trard uma nova
perspectiva ao papel e acdo do professor sem que isso elimine sua necessidade e
importancia para o aprendizado de adultos. Em vez de focalizar o conteddo a ser
transmitido, o professor focaliza o adulto que vai aprender, o que € importante
para sua vida. Esta mudanca traz uma modificagdo na maneira que o professor
aborda sua instrucao e seu planejamento para o tempo de ensino. Muito daquilo
gue vem sendo debatido sobre a educacdo de adultos trata das varias maneiras
de se chegar a essa mudanca, seja por uma aplicacao da reflexao critica ou por

meio de aprendizado experiencial ou corporal. Em tudo isso, percebe-se a
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importancia da capacitacdo critica, da reflexdo critica, do discernimento (ou

sabedoria) por parte do professor.

3.1.B. - Educacéo Teolbgica

Uma primeira perspectiva sobre a educacao teologica advém da discusséo
sobre Filosofia de Educacdo Teoldgica. Lee Wanak resume alguns pontos
universais pertencentes a uma filosofia da educacéo teoldgica desta forma: a
busca por compreender a verdade, o foco na missdo, a énfase na formacéo
multidimensional, o processo de moldar uma cosmoviséo biblica, uma perspectiva
holistica, e a caracteristica da virtude crista e carater moral. Quando ele descreve
como operacionalizar essa filosofia, ele aponta que "o corpo docente tem um
papel-chave em moldar as mentes, os coracoes, e as habilidades dos estudantes”
(2013, p. 56)

Linda Cannell levanta o questionamento sobre o significado de ser
"educado teologicamente." Cannell se baseia nos escritos de Ernest Boyer
(1990) para indicar que a educacao teoldgica envolve mais que fatos isolados,
pois, incluird colocar o aprendizado no contexto maior e assim descobrir as

conexdes das coisas.

Certamente, ser educado teologicamente é se tornar capaz de fazer
julgamentos e conexfes auténticas nas encruzilhadas criticas em
ministério pastoral e outros ministérios. Certamente, significa que
todos os membros da comunidade estdo aprendendo a alinhar suas
mentes nas coisas divinas. Ser educado teologicamente significa
gue estamos aprendendo que nas experiéncias mais intimas, mais
profundas e comoventes, das nossas vidas, viramos a estética para
expressar 0s sentimentos e ideias que palavras nunca possam
comunicar. Certamente, ser educado teologicamente significa que
todos os membros da comunidade de aprendizagem estao
aprendendo a valorizar um ao outro, e aqueles fora de nossas
comunidades com toda sua diversidade. Certamente, significa que
estamos nos tornando discipulos obedientes a Deus,
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comprometidos com a virtude e com as obras de servigo (Cannell,
2006, p. 336-337).

3.1.B.1. - Parauma Teologia de Educacéao Teoldgica

O ministério de ensino na igreja recebeu um primeiro destaque por Jesus
Cristo em seu préprio ministério, sobretudo quando comissionou os discipulos a
fazer discipulos: "ensinando-os a observar tudo que ensinei a vocés" (Mat. 28:20).
Os apostolos deram énfase neste ministério, ndo somente neles mesmos, mas
também para as igrejas que formaram: "ensinem uns aos outros" (Col. 3:16). A
funcdo de mestre € incluida na lista dos dons espirituais e dada importancia por
Paulo, em 1 Corintios 14:6 e 26. Para Jesus e os Apostolos, o trabalho de
formacao de lideres através do ensino era imprescindivel, e assim, precisamos
hoje estabelecer os alicerces teologicos para a educacao teoldgica.

Na perspectiva de Francis Schissler Fiorenza, a educacdo teoldgica

necessita de uma teologia que ligue a teérica com a préatica --

Educacao teoldgica envolve ideais teodricos, critérios e restricdes.
Porém, também se relacionam estes a pratica da igreja e ministério

7

no mundo moderno. Educacao teoldgica, entdo, € crucialmente

interessada com a relacdo entre a teoria e a pratica. Qualquer

analise teoldgica e adequada da educacdo teoldgica precisa levar

em conta a complexidade do relacionamento teoria-préatica (1996, p.

338).

Muitas vezes essa discussdo sobre o desencontro da teoria e da pratica
focaliza o egresso da educacao teoldgica -- o graduado e sua falta de capacidade
para colocar sua carga teérica em pratica. Contudo, propomos que ha uma falta
de integracdo da teoria com a pratica dentro da docéncia na questdo da pratica
educacional -- e essa falta de integracao estende-se para a teologia da educacéo
teologica, que, por conseguinte, ndo afeta a pratica do professorado em relagéo

a0 seu ensino.
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Brian Edgar (2005) discutiu varios modelos de uma teologia da educacao
teoldgica propostos por Edward Farley (1988; 2001), David Kelsey (1993) e
Robert Banks (1999) pela perspectiva teoldgica que lhes dava fundamento. Seja
uma perspectiva confessional, vocacional ou espiritual. Enfim, Edgar propde uma
perspectiva "missional” para reger uma teologia da educacdo teoldgica, pois
focaliza os resultados na igreja e em seus ministérios, no mundo. Usando o
"Manifesto on Renewal in Evangelical Theological Education”, ele enfatiza que
"educacdo teologica evangélica como um todo, hoje, necessita perseguir e
recuperar uma teologia abrangente de educacéao teologica" (2005, p. 208). Perry
Shaw (2014) fez uma critica da dificuldade destas tipologias em razdo de serem
reducionista e, a0 mesmo tempo, fragmentar as perspectivas. Esta discussao é
um outro exemplo da desintegracdo da pratica educacional na esfera da
educacédo teologica. Tornou-se uma discussao muito tedrica, sem tocar nas
questdes praticas de como ensinar de forma teoldgica.

No "Compromisso da Cidade do Cabo," resultante do Congresso Lausanne
[l em 2010 (Lausanne, 2011), reitera a importancia de certas qualidades nos

programas de preparacao de lideres para ministério --

A missdo da Igreja na terra é servir a missdo de Deus, e a missao
da educacao teolégica é fortalecer e acompanhar a missdo da
Igreja... Aqueles que oferecem educacao teolégica precisam
garantir que ela seja intencionalmente missional, uma vez que seu
lugar na area académica ndo é um fim em si, mas é servir a missao
da Igreja no mundo (Lausanne, 2011, II.F.4)8

Se a educacédo teoldgica servira a missdo da igreja, ela precisa focalizar
essa missdo com mais intencionalidade. E uma parte importante desse foco é o

corpo docente, pois os professores serdo os influenciadores, os formadores, o0s

6 Acessado na Internet na péagina: https://www.lausanne.org/pt-br/recursos-multimidia-pt-
br/compromisso-da-cidade-do-cabo-pt-br/compromisso; Acessado em 01 Dez 2015.
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ensinadores da missao aos alunos. Uma educacao teolégica que seja missional
ter4 que focalizar a pratica -- e essa préatica ndo sera somente dos graduados,
mas também na pratica dos docentes.

Enfim, o educador e tedlogo Steve Hardy aponta que: "O recurso individual
mais importante que um programa [de educacao teoldgica] possui € 0 seu corpo
docente. Instituicdes excelentes no treinamento sabem como encontrar, treinar e
encorajar os seus professores” (2007, p. 161). Aqui, encontramos que a relacao
entre 0 seminario e o professor pode ser uma parte central na integracdo de sua
teologia e pratica, especialmente quando impacta sua maneira de ensinar a

prépria teologia e ministério.

3.1.B.2 - Integracdo de Educacao e Teologia em Educacdo Teolbgica

Os escritos de Ted Ward e Linda Cannell, em recentes anos, trazem uma
nova perspectiva para a integragcdo da educacdo e da teologia em educacao
teologica e apresentando como essa integracdo traz nova forma para a prética
educacional (Cannell, 2006). Até as Ultimas décadas, alguns escritores norte-
americanos focalizaram a teologia da educacao teoldgica, ou na base teoldgica
para a educacao cristd (Estep, Anthony, & Allison: 2008). Contudo, é impossivel
encontrar livros em bibliotecas brasileiras que mostrem este processo de
integracdo de pensamento entre os mundos da educacdo e da teologia, para
formar uma integracdo educacional-teol6gica. Encontramos em um artigo do
Lourenco Stelio Rega, uma declaracdo da necessidade de integrar estas duas
esferas para formular a filosofia da educacéo teoldgica do seminério que ele dirige
(2004, p. 120-126). Outros artigos de simpdsios ou palestras avulsas
representam o pensamento de pessoas que estdo lutando para expressar algo
gue nao tem muita literatura no mundo, muito menos no Brasil. O resultado desta
busca por material escrito e deste encontro de quase nulo nos levou a um

interesse ainda maior por esta investigagdo. Talvez possamos instigar o
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pensamento de colegas para escreverem suas lutas, seus pensamentos e assim
provocar um pouco de discussdo que leve nossa docéncia a uma integracao
maior e, como resultado desta integracdo, uma eficacia mais agucada.

Nosso pensamento era que a voz de professores precisava ser ouvido, sua
experiéncia valorizada, e sua reflexdo encorajada. Para ajudar com esta
integracdo da nossa teologia e nossa educacdo numa teologica pratica de
educacdo teoldgica, precisamos ouvir estas vozes de forma que possamos refletir
e formular uma perspectiva teolégica que oriente nossa pratica de ensino. Esta
investigacdo foi desenhada para ouvir estas vozes. No restante deste capitulo,

explicaremos a metodologia e processos da nossa investigacao

3.2. - A Pesquisa Qualitativa

A investigagdo qualitativa foi realizada ao completar 13 entrevistas com
professores de seis seminarios teologicos da cidade de S&o Paulo. Tais
seminarios representam um espectro amplo de igrejas e seminarios em termos de
posicdo teoldgica evangélica. Nesta secdo do capitulo, queremos expor nossas
descobertas como resultado da andlise das entrevistas para fornecer aos leitores
uma oportunidade de reflexdo a respeito dos caminhos de integracdo entre os
pensamentos teoldgicos e educacionais para informar nossa pratica de instrucéo
na educacao teologica.

Quanto as entrevistas, foram feitas ao vivo, com gravacdo em audio e
foram posteriormente transcritas em documentos para facilitar a analise do
contetdo das respostas. E valido lembrar que a metodologia desta investigacédo é
um estudo de caso, com as entrevistas sendo a base principal da metodologia
gualitativa para appreciar as perspectivas e praticas dos professores nos
seminarios teologicos evangélicos em Sao Paulo, Brasil ("Case Study"). Apos as
entrevistas e uma analise inicial, oferecemos a oportunidade de retorno aos

entrevistados, por e-mail, para esclarecermos nossas descobertas e pedir uma
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contribuicdo adicional ao processo de investigacdo. Trés professores retornaram
0s e-mails com alguns comentarios breves a titulo de esclarecimento e incentivo
para continuarmos com nossa investigagdo. Nestas linhas gerais prosseguimos

com a investigacéo, e agora explicamos a metodologia utilizada.

3.2.A. - Metodologia - Desenho e Estrutura da Pesquisa

Ao projetar esta investigacdo, encontramos a melhor metodologia usando
uma pesquisa qualitativa de formato estudo de caso ("Case Study"). Esta
metodologia oferece uma vantagem para investigarmos os pensamentos dos
investigados, pois propde um tépico e uma pergunta para guiar a entrevista, mas
sem uma teoria pré-formulada. O propdsito é permitir que a conclusdo surja do
material da investigacdo, e ndo que o material seja procurado para apoiar uma
certa perspectiva ou hipétese. Nesse caso, queriamos apreciar as perspectivas
teoldgicas dos professores entrevistados e como esta perspectiva informava sua
pratica de ensino, e também tentar depreender a partir das entrevistas 0s
caminhos pelos quais desenvolveram sua integracdo de teologia e prética.

Foi necessério, entdo, desenvolver a estrutura da entrevista para permitir o
maximo de oportunidade para que os professores se expressarem sem que O
entrevistador influenciasse as respostas. Assim, foi decidido utilizar um formato
de entrevista semiestruturada. Desenvolvemos trés perguntas-chave, uma para
cada bloco de material, com uma série de perguntas complementares para pedir
esclarecimentos das respostas nas entrevistas. Para poder preservar as
entrevistas, utilizamos um aparelho de gravacdo em &udio de boa qualidade.
ApOs as entrevistas, estas gravacdes foram transcritas por um servico profissional
para obtermos um documento digital, de modo a facilitar a analise das

informacdes recebidas.
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3.2.B. - Amostragem - Participantes

Para obtermos uma amostragem significante, foi necessario procurar
informantes-chave para participar das entrevistas. Com isso, foi definido uma
populacdo de professores das disciplinas de Teologia, Estudos Biblicos e
Ministério (incluindo Aconselhamento). A preferéncia foi dada para professores
com mais experiéncia de ensino teoldgico, para dar mais chances para trazerem a
tona sua integracao de teologia e pratica. Contudo, foi interessante a incluséo de
dois professores que tinham poucos anos de docéncia. Colocamos como alvo 12
entrevistas, com representantes de pelo menos cinco seminarios diferentes.

Uma amostragem randémica e voluntaria seria mais adequada, objetivando
com isso aproximar as caracteristicas da populacdo maior de professores
teologicos. Através de contatos com a direcdo académica de oito seminarios
teoldgicos evangélicos em Sao Paulo, foi concedida permissdo administrativa
para conseguir voluntarios entre o corpo de professores. Com esta permissao
verbal assegurada, pedimos para a administracdo académica solicitar voluntarios
para as entrevistas, e nos informar sobre os voluntarios. Horéarios de
disponibilidade destes professores foram marcados para fazer as entrevistas no
proprio local de cada seminario. Assim, conseguimos preencher o numero de
entrevistas desejadas, sendo treze entrevistas.

A amostragem, para compor o corpo docente de um semindrio teoloégico
em S&o Paulo Capital, seguiu uma orientacdo simples. Buscamos contatos com
semindrios teoldgicos que foram afiliados a AETAL (Associacdo Evangélica de
Educacao Teoldgica na América Latina), por ser uma associacdo que faz parte da
rede da World Evangelical Alliance (WEA), e International Council for Evangelical
Theological Education (ICETE). Em geral, essas associacbes mantém uma
declaracdo de fé aberta, mas evangélica em sua esséncia. Todos esses

seminarios se localizam dentro da regido metropolitana de Séo Paulo.
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Por meio de nossa investigacdo, conseguimos 13 entrevistas com uma
média de dois professores por escola, com seis seminarios representados dentre
os entrevistados. Todos estes professores exercem sua docéncia nas respectivas
escolas e, alguns, em mais de um seminario. Em mensagens via e-mail, cada
professor confirmou sua acdo voluntaria e disposicdo de participar nas
entrevistas, e o horario foi confirmado. Nos horarios combinados, todas as
entrevistas aconteceram. No inicio da entrevista, foi explicado o Documento de
Consentimento Autorizado e a permissdo dada pela escola. Cada entrevistado
assinou esta autorizacao por livre e espontanea vontade, dando sua autorizacao
para a gravacdo e uso do material de forma ética e auténtica, nas normas de

investigacdes qualitativas.’

3.2.C. - Perguntas de Pesquisa

Tendo escolhido utilizar este método de investigagdo de apreciagdo,® para
coletar os dados dos professores, desenvolvemos um roteiro de perguntas para
guiar as entrevistas. Com o plano de tratar de trés areas da vida docente,
tratamos de escrever uma pergunta-chave para cada area, além de algumas
perguntas suplementares. As trés areas sdo: 1). a posicdo da Antropologia
Teoldgica, 2). o desenvolvimento de uma aula em termos de suas praticas de
instrucdo e 3). a maneira de integracdo de sua Antropologia Teolégica com sua
pratica de instrucdo. Nesta parte, alistaremos as perguntas principais que

nortearam as entrevistas.®

7 Modelo do Documento de Consentimento Autorizado se encontra no Apéndice B, p. 424.
8 Este método de investigacao qualitativa € chamado "appreciative inquiry" em inglés.

9 NB - O roteiro completa se encontra no Apéndice C, p. 425.
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ROTEIRO DAS ENTREVISTAS
Primeira Parte - Informag&o de Formacao e Experiéncia na Docéncia.
1.1. Qual é a sua formacdo académica? Onde estudou? Qual seu curso de
formacédo? PoOs-graduacao?
1.2. Onde vocé tem exercido a docéncia? Ha quanto tempo? Descreva
brevemente esta experiéncia?
Segunda Parte - Posicdo da Antropologia Teologica
2.1. Qual é sua posicao teoldgica a respeito do ser humano, ou seja, sua
antropologia teol6gica? Como vocé descreve sua teologia do ser humano?

2.2. Qual é o ponto-chave para sua compreensdao teologica do ser humano?

Terceira Parte - A Pratica de Instrucéo (de Ensino)

3.1. Descreva uma aula tipica sua, deste Ultimo semestre.

3.2. Vocé esta envolvido na educacado teolégica. Ha quanto tempo esti
envolvido na educacéo teolégica?

3.3. Como foi a instrucdo que recebeu, durante sua formacdo académica e
teoldégica? Como foi a instrucdo de um dos professores que mais marcou
sua vida?

Quarta Parte - A Integracao da Teologia e da Pratica de Instrucéo

4.1. Vocé tenta integrar sua teologia do ser humano com sua pratica de
instruir/ensinar? (Resposta esperada € um simples sim ou néo).

4.2. Olhando para o futuro, como seriam 0S prOXimos passos para seu
desenvolvimento na docéncia? Vocé pensa que a integracao teoldgica
com a prética educacional seria um ponto interessante, no futuro?

Concluséo da Entrevista - Agradecimento e Ultima Palavra.
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3.2.D. - Anélise dos Dados

As transcricbes das entrevistas gravadas foram feitas pela empresa
Audiotext Servicos e Cia Ltda, de Curitiba, Parana. As gravacdes foram usadas
para verificar o trabalho de transcricdo. Apoés essa verificacdo, a analise foi feita
manualmente, através de repetidas leituras das transcricdes, algumas vezes
escutando o 4udio das entrevistas. As transcricdes chegaram a mais de duzentas
paginas de material, colocadas em colunas para facilitar a analise.

ApOs varias leituras dos transcritos das entrevistas, dentro das trés areas
das perguntas, comecamos a formar alguns indicadores de agrupamentos dos
professores. Por exemplo, percebemos que um grupo havia feito estudos na area
de educacdo para ensino superior, outro para ensino médio e outro somente para
educacédo cristd. Outro agrupamento foi feito pela porcentagem de aula que
utilizava para a pratica expositiva (Lecture). Mais um agrupamento foi realizado
pela escolha de outros métodos de instru¢cdo na sala de aula. Finalmente, na
analise da Ultima parte das entrevistas, foram agrupados varios estilos de
integracdo ou a falta de integracdo entre a teologia e a préatica educacional. Em
cada passo do processo de investigagao, outros pontos surgiram que levaram de
volta as entrevistas para identificar outras ligacgdes com o material em
desenvolvimento. Assim, ao longo desta tese, sera possivel encontrar referéncias
as entrevistas, como material que apoia o desenvolvimento da tese e das

conclusoes.

3.2.E. - Limitagdes da Pesquisa

Admitimos que esta investigacdo encontrou varios fatores limitadores. O
primeiro fator era o niumero de entrevistas. Foram 13 entrevistas, que é um
namero representativo, porém pequeno. Com isso, ao pedir voluntarios entre 0s
corpos docentes, buscavamos entrevistar alguns informantes-chave. Estes

seriam professores de areas limitadas do ensino teolégico e com experiéncia no
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ensino teoldgico. Apesar do numero pequeno de entrevistas, foi possivel notar
alguns padrdes e caracteristicas neste grupo que apontam a possibilidade de tirar
conclus@es a respeito de possiveis caminhos para integracéo da teologia e prética
educacional. Também, esta investigacdo aponta para uma possibilidade de
outras investigagcOes futuras, em outras regides do mundo, para verificar se ha
coeréncia nestas conclusoes.

Um segundo fator limitador era o tempo da entrevista. Foram entrevistas
de uma hora, apenas. Nestes sessenta minutos foram ouvidas as experiéncias
dos professores e suas reflexdes sobre sua pratica de ensino teoldégico. Com o
tempo disponivel para fazer as entrevistas, ndo havia oportunidade para formar
alguns grupos de foco para uma interacdo a respeito das conclusdes iniciais.
Para criar uma possibilidade de uma réplica, fizemos contato por e-mail com os
participantes, pedindo suas respostas a algumas questdes que surgiram no meio
da andlise. Esta tentativa de retroalimentacdo nédo foi inteiramente satisfatorio;
teria sido melhor, acreditamos, se pudéssemos ter formados alguns grupos de
foco posteriormente, para continuar o dialogo sobre esta integracéo.

O fator geografico era outro limitador. Utilizei apenas escolas da regido
metropolitana de S&o Paulo. Assim, todos os seminarios eram de situacao
urbana e metropolitana. A despeito do niumero de estudantes em seminarios
teologicos ser maior em situacdes urbanas, este fator ainda limitou o foco da
investigacdo. As caracteristicas da regido de Sao Paulo também definem um
pouco a audiéncia, pois a cultura paulistana € marcadamente diferente de outras
metrépoles do Brasil.

O escopo dos seminarios representados, sendo todos afiliados a AETAL,
serviu para restringir as perspectivas teoldgicas e suas experiéncias historicas.
Muitos destes seminarios haviam sido fundados na época das missdes
protestantes e evangeélicas no Brasil, assim, notadamente sob influéncia de

missionarios estrangeiros. Contudo, nenhuma das escolas representadas era
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dirigida por estrangeiro no momento das entrevistas, além de, atualmente, poucos
professores que compdem o quadro de professores ndo serem brasileiros.

Apesar de termos tentado incluir seminarios com mais caracterizagao
pentecostal, ndo conseguimos a concessao de professores para participar das
entrevistas. Haviamos feito contato com doze seminarios, por e-malil, telefone e
visita pessoal, nestes, estavam contidas uma variedade de perspectivas
teoldgicas evangélicas, incluindo pentecostais. De todo modo, somente seis
seminarios concederam professores na época das entrevistas. Um sétimo
seminario havia disponibilizado professores, porém, sem conseguir marcar um
horario adequado para fazer as entrevistas.

Estes seminarios tém um carater mais denominacional, e ttm uma heranga
mais tradicional entre os evangélicos. Trés sao reconhecidos pelo Ministério de
Educacdo e Cultura do governo brasileiro (MEC), e um esta buscando este
reconhecimento.

N&o foi uma pesquisa com instrumento comprovado, mas utilizamos uma
metodologia de apreciacdo dos entrevistados pelo processo qualitativo.’® Em
conclusdo, acreditamos que apesar destas limitagcbes, as entrevistas e a
investigacdo possam fornecer indicacbes de caminhos de integracdo para a
formacao de outros professores para a educacéao teoldgica no Brasil.

3.3. - Resultados e Descobertas nesta Investigagcéo
Esta parte do capitulo tratard de trés assuntos dos resultados,
especificamente: 1). as posicdes da Antropologia Teoldgica descritas pelos

entrevistados, tanto em termos de pontos em comum como de pontos

10 "Appreciative Inquiry" é um método de investigacdo qualitativa que busca compreender os
valores e padrbes por apreciagdo. Veja -- Cockell, Jeanie & Macarthur-Blair, Joan (2012).
Appreciative Inquiry in Higher Education: A transformative force. (Jossey-Bass: San Francisco).
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divergentes; 2). as praticas de ensino teoldgico apontadas pelos entrevistados,
com uma indicacdo do grau de repeticdo ou frequéncia; e 3). os niveis de
integracao percebida na andlise das entrevistas.

3.3.A. - As Posi¢fes da Antropologia Teoldgica nas Entrevistas

A primeira area da entrevista pedia a descricdo, pelo entrevistado, de sua
perspectiva teoldgica do ser humano, sua antropologia teolégica. Nesta parte,
tentamos tracar um resumo preliminar, descrevendo as varias posicdoes e
tentando esbocar um retrato composto da antropologia do grupo de professores

entrevistados.

3.3.A.1. - Pontos das Posi¢8es de Antropologia Teoldgica

A primeira posi¢cao bem delineada foi a da criagdo do ser humano (pelo
menos oito especificaram esta posi¢cao e 0s outros cinco indicaram esta origem do
ser humano, usando outros termos). Com isso, a perspectiva generalizada da
origem do ser humano é uma origem divina e um propdésito orientado para Deus.

Sobre a composicdo do ser humano, quatro indicaram "integral® ou
"integrado” como a palavra principal ou até mesmo exclusiva para descrever a
natureza e composicdo do ser humano. Outros quatro se referiram a
“integridade”, porém em contexto de um reconhecimento de dimensfes ou
divisbes no ser humano (por exemplo, integrado com tricotomia ou com dicotomia,
ou com muitas dimensdes); cinco indicaram "dicotomia" e trés usaram
"tricotomia". Uma pessoa indicou que via o ser humano com muitas dimensfes
interiores, e talvez pudesse usar o termo "policotomia” para descrever sua
compreensao da composi¢cao do ser humano. Essas descricbes apontaram para
uma variedade de posicdes, porém, dentro do esperado numa comunidade

variada de professores.
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3.3.A.2. - Um Retrato Composto dos Entrevistados quanto a Antropologia
Teolbgica

O ser humano foi criado por Deus, para relacionamento com Deus e com
outras pessoas, com capacidades que separaram o ser humano do resto da
criacdo. O ser humano pecou contra Deus e houve um rompimento desta
relacdo, gerando um efeito dentro de sua pessoa (descrito pelo egoismo,
perversdo, depravacdo). Homens e mulheres continuam com capacidades de
explorar o mundo, compreender algo do mundo e de Deus, e também um desejo
de transcender o mundo material. Contudo, sem uma operacdo espiritual
(salvacéo, santificacdo, entre outros termos usados) o ser humano continua
limitado pelo pecado. Pessoas redimidas tém sua capacidade revivificada pelo
Espirito Santo, que Ihe proporciona uma oportunidade de transformacéo de vida,
de perspectiva e de influéncia fora de si mesmo -- na criagdo de cultura, no
conhecimento de verdades espirituais, na vocacdo de servir a Deus e nos
relacionamentos interpessoais.

O ser humano, como havia sido criado e como se encontra hoje, € um ser,
ao mesmo tempo, com caracteristicas de integracdo e ruptura no seu ser -- até
descrito como complexidade ou ambiguidade. Conjuntamente, as descricées, em
geral, reconheceram as varias dimensfes de capacitacdo dadas ao ser humano --
pensar, criar, sentir, agir e se relacionar. Até na questdo do desenvolvimento,
guase todos apontaram para esta caracteristica de mudar qualitativamente ao
longo de sua vida (de forma limitada, sem a influéncia espiritual de Deus, mas real
e ativa). Porém, esta qualidade de conseguir algumas coisas na vida ndo supera
a necessidade de um Salvador para tratar o problema eterno do pecado.

Segue rol de algumas descricbes do ser humano, que se destacaram nas
respostas durante as entrevistas:

Criado para eternidade;

Criado bom, mas agora pecador;
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Necessita da Salvacéo;

Pecado = busca de autonomia;

Voltar ao que foi criado;

Um ser complexo (em conflito, enfrenta ambiguidade);
Pecador, porém capacitado;

Alvo do Amor de Deus.

3.3.A.3. - Concluséo sobre as Posi¢cbes Teoldgicas da Antropologia

Uma vez que os professores entrevistados representam 6 seminarios
evangélicos em Sao Paulo, o retrato composto e as posicbes variadas
representam o escopo de posi¢cdes da antropologia teoldgica consideradas como
conservadoras e evangeélicas.

Nosso propdsito nesta primeira secdo ndo era a de delinear "uma
antropologia teoldgica", mas de ouvir de cada entrevistado se houve uma
integracao entre a antropologia teoldgica explicita com sua pratica de instrucéo e,
caso houvesse, como poderia explicar sua integracdo e o caminho para chegar
até ela. Compartilhamos esta primeira parte para oferecer um pano de fundo para

0S outros aspectos da pesquisa na questdo de integracdo de teologia e pratica.

3.3.B. - As Praticas de Ensino Teolégico nas Entrevistas

A segunda parte da entrevista levantava perguntas a respeito da pratica de
instrucao de cada professor, entre outros questionamentos pertencentes as areas
da educacéo (inclusive sua formacao, o exemplo de ensino que recebera e uma
autoavaliacdo de seu ensino teoldgico).

No grupo de treze entrevistados, oito possuiam doutorado ou doutorando

(dois estdo em processo de completar suas teses); trés com mestrado; e dois com
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curso de pés-graduacdo. Todos tinham cursado Bacharelado em Teologia,
engquanto sete destes também completaram outro bacharelado.

Em termos de tempo de docéncia, quatro tinham mais de 30 anos de
experiéncia (estes, principalmente, em Educacao teoldgica); dois tinham entre 20
e 29 anos de experiéncia como professores; mais quatro entre 10 e 19 anos; e 0s
outros trés tinham 5 anos ou menos de experiéncia em sala de aula.

Ao descrever suas experiéncias a respeito de quando eram alunos e como
havia sido seus exemplos de docente, durante seus anos de formacéo, surgiram
estas respostas: dois ndo responderam esta pergunta; onze indicaram que a
maioria de sua instrucdo era recebida por aula expositiva; quatro disseram que
tiveram bons exemplos e bons mestres; quatro apontaram para a vida exemplar
do professor, ou como trazia sua experiéncia de vida e ministério para a aula e
matéria; quatro contaram que viam professores que usavam praticas ou
metodologias diferenciadas para ensinar; e trés indicaram que em um momento
na vida fizeram uma mudanga em sua perspectiva sobre o ensino, que levaram a
mudar sua préatica e ndo seguir o exemplo que havia visto. Outras indicacdes
sobre a instrucao recebida foram: disciplinas praticas tratadas de forma diferente;
a significante influéncia de professores missionarios; falta de bons exemplos
educacionais de professores na sua formacéo; ensino fragmentado; perspectiva
pastoral; e o uso da experiéncia pessoal do professor. Um entrevistado comentou
de ter sido mentoreado para se tornar professor. Outro comentou que ndo ensina
hoje pelos modelos que via durante sua formagao.

Na questdo de "formacdo educacional’, as respostas apontaram: sete
tiveram formacado em educacao no seminario (Disciplina de Educacéo Crista -- em
geral, focada em Escola Biblica Dominical [EBD]); cinco tiveram formacdo em
educacdo no curso de Faculdade (um estudou Pedagogia; quatro completaram
um Licenciatura Plena em uma outra disciplina, para Ensino Médio); cinco tiveram

formacdo em educacdo por meios ndo formais, ou por meio do ministério (por
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exemplo, em treinamentos de desenvolvimento profissional como professor de
semindrio ou como parte de orientacdo para ser professor em outra escola); trés
receberam formac&o em educacao no seu curso de pos-graduacao (mestrado ou
doutorado); trés receberam pouca ou nenhuma formacdo em educacdo; e um
indicou que aprendera sobre educacéo por ser autodidata. Em geral, este grupo
tem uma boa formacdo em préticas de educacao, que poderiam ser aplicadas na
sua instrucao teoldgica como docentes.

Perguntado sobre sua propria pratica de instrucdo e a porcentagem de aula
expositiva no seu ensino, as respostas se agruparam assim: dois indicaram que
usam mais de 75% do tempo de aula para exposi¢cao; sete apontaram entre 50 a
75% da aula por exposicdo; trés disseram que sua pratica € de 25 a 50% da aula
para exposicao; e um falou que menos de 25% da aula para exposi¢cao. Na vasta
maioria dos professores entrevistados, mais de metade de sua aula é destinada a
pratica expositiva. Somente para quatro professores, menos da metade da aula
seria destinada a exposi¢do. Varios indicaram, nas entrevistas, que tém que lutar
para manter um equilibrio entre a parte expositiva e a parte interativa, ou
indicaram que reconhecem que podem ser melhores, mas ndo tém muita pratica
em fazer diferente. Trés indicaram que a porcentagem depende do tipo de
disciplina -- algumas disciplinas dao mais oportunidade para dinamicas
diferenciadas, além de exposicdo. Em geral, a distincdo é a questdo de peso do
conteudo da disciplina.

Apesar de juntar muita informacdo nestas areas, a segunda pergunta
principal solicitava ao entrevistado que descrevesse sua pratica de ensino através
de uma aula tipica. Iniciando esta parte sobre as praticas de ensino por meio de
narrativa de uma aula ou um semestre, davamos oportunidade para o professor
narrar sua pratica normal. Segue, na proxima secao, uma descricdo das praticas
empregadas por estes professores, primeiro em lista, e posteriormente em um

retrato composto.
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3.3.B.1. - Lista das Préticas de Ensino (com a frequéncia de repeticdo nas
entrevistas)

Aqui, alistamos as praticas de ensino-instrucdo que os professores
entrevistados mencionaram. Conjuntamente, apds cada pratica, é anotada a

frequéncia de uso, em termos do numero de professores que a utilizam.

e Aula Expositiva (em porcentagem variada, do total de tempo de aula) -
13

e Leituras (com resenha critica; resumo; sintese; reflexado) - 10

e Discusséo em classe (para levantar problemas e polémicas ou para
conscientizar os alunos) - 8

e Grupos (para discussao ou desenvolver ideias) - 4
e Apresentacdo de Casos (dos alunos ou de ministérios das igrejas) - 4
e Dialogo, ou exposicéo dialogada - 4

e Experiéncia pessoal (do professor ou aluno; como base para reflex&o) -
4

e Relacionamento Professor-Aluno (dentro e fora da aula; até
socialmente) - 4

e Estudo (exegese) de um texto biblico, para embasar sua perspectiva - 3
e PowerPoint (para ilustrar com imagens ou para mostrar material) - 3
e Videos, filmes - 3

e Exercicios praticos (por exemplo, para evangelismo) - 3

e Seminarios (apresentados por alunos, ou grupos) - 3

e Debate - 2

e Oracao -2

e Reflexdo em conjunto ou reflexado junto com os alunos - 2

e Dinamicas de grupo - 2

e Criar conflito cognitivo, levantar polémicas - 2

e Perguntas (em folhas para preparacao ou as levantadas na aula) - 2

e Atividades praticas (fora da aula, pesquisa de campo, evangelismo de
praca, etc.) - 1

e Reflexdo em papel - 1
e Portfélios - 1
e Grupos de estudo ou de foco - 1
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e Integracdo de conteudos - 1

e Resenha critica - 1

e Apostila de suplemento - 1

e Livrotexto-1

e Saida da sala de aula para colocar em prética o aprendizado - 1
e Mapa Mental (desenho no quadro branco) - 1

e Problematizar - 1

e Senso de comunhéo - 1

Ao longo destas entrevistas, trés frases se destacaram como referéncias
para uma perspectiva intencional por parte do professor em aplicar sua pratica
educacional. A primeira gira em torno de uma aplicacao especifica da discusséo -
- 0 "didlogo." Neste sentido, para aplicar uma perspectiva educacional mais
interativa, um professor comentou o seguinte: "n&o vejo as aulas como exposi¢ao
de conteudos, para os alunos anotarem"(Entrevista B, p. 10), mas como um
tempo de didlogo. Outros professores usaram este termo para descrever suas
aulas, como meio de reconhecer a experiéncia, preparo e até conhecimento dos
educandos, que podem contribuir para todos aprenderem neste didlogo. Nesta
linha, dois professores de seminarios diferentes, citaram a mesma frase,
"exposicao dialogada." Assim, reconheceram que tomam uma posicdo de
expositor de conteudo, mas abrem oportunidades para as interacdes sobre estes
conteudos, de modo a assegurar a compreensao e a integracdo (Entrevista B, p.
11, 12, 14; Entrevista G, p. 7, 8). Um professor utilizou a frase "reflexdo em
conjunto" (Entrevista D, p. 8, 9, 10, 11, 12).1! e elaborou como um tempo de
promover a reflexdo dos alunos por meio de dialogo, discusséo e interatividade na

sala de aula.

11 O professor usou esta frase 10 vezes durante a entrevista.
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Um segundo foco de conceitos que expressam esta pratica intencional por
parte dos professores tem a ver com sua escolha de metodologias, didatica e
outra préticas educacionais. Enquanto um professor se destacou ao usar a frase
"depende da disciplina” (Entrevista B, p. 10, 11) véarias vezes, outros disseram
algo semelhante, em outras palavras. A escolha de metodologias e praticas de
ensino para coordenar com a disciplina, o assunto ou o tipo de material € uma
pratica que expressa uma certa reflexao critica sobre sua prépria docéncia. Em
geral, quando se tratava de uma disciplina de matéria introdutéria ou de
fundamento para outros estudos, os professores preferiram a exposicdo, pois
apontaram que o conteludo rege o aprendizado. Enquanto tratava de uma
disciplina mais prética -- de exegese, de homilética ou ministério -- op¢des por
outras atividades educacionais pareciam mais aceitaveis.

Foi notavel, nas entrevistas, que estas escolhas por praticas de ensino
diferenciadas foram feitas a base de expediéncia ou de familiaridade, ou por
desejo de atingir uma préatica mais refinada naquela disciplina. Mas, em todas as
entrevistas, somente um professor citou uma razao teoldgica dentro de sua
perspectiva teolégica do ser humano, para sua escolha da préatica educacional -
pois, o ser humano é um ser social e relacional. Enquanto outros citaram sua
teologia do ser humano, somente um fez a ligacdo entre sua teologia e sua
reflexdo e escolhas pedagogicas. Cremos que esta evidéncia aponte para uma
falta de integracdo entre a teologia e a pratica dos professores. Continuaremos a
explorar esta realidade e buscar uma solucdo para um futuro melhor na pratica

docente no ensino teoldgico brasileiro.

3.3.B.2. - Um Retrato do Grupo de Entrevistados quanto as Praticas de
Ensino Teoldgico

Ao descrever suas proprias praticas de ensino, o0s professores

entrevistados reconheceram a importancia e seriedade de seu trabalho/ministério
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em formar pessoas para servir a Deus nas igrejas. Suas descricdes confirmam
que estes professores e professoras percebem a complexidade desta area de
educacdo teoldgica, hoje em dia, e ndo deram respostas simplistas.

Em geral, variam sua maneira de ensinar e reconhecem o valor de
variedade de praticas de instrucao -- seja pela matéria ensinada ou pelos alunos
presentes em classe. Contudo, ndo aparecia de maneira 6ébvia um padrdo desta
variagcao nas praticas. Enquanto isso, o uso de aula expositiva era a metodologia
mais comum, mas nao unanime. Para auxiliar a exposicdo do material de
instrucao, a leitura era o recurso mais utilizado.

Dentro da sala de aula, uma prética bastante comum era a discusséo, seja
com a classe toda, ou em grupos. Esta, tomava a forma de debate, perguntas e
respostas, complemento para leituras ou tarefa de casa, mas, também, a
discussdo se fomentava pela iniciativa dos educandos em sugerir topicos e
perguntas para discussdo. Esta interacdo era vista como uma préatica positiva
para reforcar o aprendizado dos educandos. Nesse sentido, esta pratica exibia-se
em niveis variados de controle, motivacio e propriedade ("ownership"). As vezes,
foi usada de forma controlada e dosada pelo educador; em outras, como incentivo
para o educando ter mais responsabilidade e poder. Alguns usaram o termo
"dialogo" para descrever sua utilizacdo da pratica de discussao.

Além destas trés praticas de ensino (exposicao, leitura e discussao), outras
focalizam conteudos (livro texto; apostila; videos; PowerPoint). Algumas praticas
deram prioridade para relacionamento entre professor e aluno e o passar de
experiéncias (seja do professor em vida e ministério ou dos alunos, como parte de
sua preparacao ou pratica ministerial). Trés deram um lugar privilegiado para a
exegese de texto biblicos como parte de seu leque de metodologias. Por ensinar
em disciplinas mais praticas, alguns apontaram para experiéncias praticas como
parte de sua metodologia -- saidas de aula, para a praca, ou observacdes de

cultos, etc.
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Algumas préaticas dao um lugar de controle, ou iniciativa, ao aluno, tais
como seminarios e debates. Outras préaticas podem levar o educando a um nivel
mais elevado de cognicédo, tais como reflexdo em papel ou portfélios, resenhas
criticas, construcdo de mapa mental de um assunto, ou a problematizacdo. Estas
praticas surgiram na minoria dos professores entrevistados e, geralmente, faziam

parte da préatica dos mesmos professores.

3.3.B.3. - Conclusdes dos Resultados

Ao estudar as entrevistas, percebiam-se vérias influéncias na vida de
docente dos entrevistados. Um dos nossos propdésitos com a investigacéo era
permitir que as relacdes de influéncia surgissem nas entrevistas, e ndo por meio
das perguntas. Foi necessaria uma analise profunda das transcricdes para que
algumas destas influéncias se tornassem evidentes. Aqui, segue uma lista
preliminar das observagdes, ao analisarmos as entrevistas:

e Influéncia positiva de sua experiéncia como aluno -- bons exemplos de
mestres que usavam uma variedade de praticas;

¢ Influéncia negativa de sua experiéncia como aluno -- causou um desejo
de fazer diferente;

e Praticando a instru¢do da forma que recebera, com pouca avaliagcéo
critica de sua forma de ensinar;

e Formacéo na area de educacdao e/ou didatica -- o estudo formalizado de
educacéo integrado na sua pratica;

e Efeito de discipulado sobre sua vida, na pratica -- integracdo aplicativa;

e Mudanca na sua prética de instru¢cdo, como resultado de uma mudanca
de perspectiva a respeito de educacao teoldgica;

e Perspectiva integrativa (interdisciplinar) -- um nivel de cognicao que
permitiu uma integragcdo mais complexa de pensamentos, exercendo
um elemento de reflexao critica quanto ao seu proprio ensino e sua
pratica, podendo ensinar de forma intencional e planejada.
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Apls esta analise e a avaliacdo dos resultados, tiramos algumas
conclus@es a respeito da integracdo entre a teologia e a préatica de ensino, deste
grupo de professores. Primeiro, quase todos enfrentaram dificuldades para
guebrar o paradigma com que aprendera. Esta mudanca de paradigma exige
muito esforco e pensamento reflexivo. Os que conseguiram fazé-lo, podiam
identificar uma mudanga de perspectiva em um certo momento na docéncia, um
momento de transformacao pessoal.

Segundo, a existéncia de um padrao para o ensino teolégico que mantém a
transferéncia de informacdo como muito importante.  Apesar de quatro
entrevistados apontar para a "transformacéo" como seu alvo e como o proposito
de educacdo teoldgica, poucos podiam identificar como praticavam seu ensino de
forma que transformasse os alunos. Suas descricfes de planejar e conduzir seu
ensino focalizava o contetdo, mais que nos objetivos e nos alunos em processo
de aprendizado. Com isso, uma terceira conclusdo aponta para um padrao geral
de exposicéo, aliada a leituras, perguntas dirigidas e discusséo-dialogo.

Um ponto de luz veio na expressdo da importancia da vida e
relacionamento do professor para ser influéncia no aprendizado dos alunos.
Quase todos reconheceram que seu convivio com os alunos era um elemento que

mais trazia os alunos para mudanca de vida.

3.4. - Conclusao Geral - Professores demonstram uma variedade de niveis e
tipos de integracao de sua teologia e sua pratica de ensino

Num grupo de treze professores, com variedade de idades, de
experiéncias de docéncia, de ministérios, de denominacdes, de experiéncias com
Deus, de caminhos de formacao, espera-se uma variedade de resultados. E foi
assim, pois, ao ouvi sua voz, estes mostraram uma variedade de niveis de

integracao -- alguns sem nenhum pensamento de integracédo e outros que podiam
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articular alguns aspectos de integracdo de teologia com a pratica educacional.
Também, mostraram uma variedade de fontes desta integracéo: desde uma vida
de aplicacdo biblica até uma integracdo académica por caminhos duplos de
formacdo. Contudo, os resultados demonstraram uma integracdo que nao foi
intencional, ou procurada. Esta realidade contrasta com os pensamentos de
escritores na area de educacao de adultos, que indicam uma préatica baseada em
reflexdo e aplicacdo daquela reflexdo por acéo intencional. Neste grupo de
professores, somente trés podiam indicar momentos de reflexdo que nos levaram
a uma mudanca de pratica, e que, além disso, podiam indicar qual foi esta
mudanca.

Quase sempre sua pratica de ensino foi o resultado das forcas formadoras
e das experiéncias de vida. Neste sentido, a experiéncia principal foi a maneira
em que fora recebida a formacdo na sua vida de aluno. Alguns tiveram
experiéncias com mentores ou com a educacdo de adultos que, por exposicao,
trouxe uma nova metodologia. Nestes casos, foram os bons e maus exemplos
gue tiveram efeitos -- ou por adotar a metodologia boa ou por reagir contra a ruim.
Contudo, somente trés explicaram como sua reflexdo sobre as metodologias
trouxe a uma pratica baseada em sua teologia. A base foi o pensamento
educacional, mais que a integracao teoldgica.

Trés dos professores demonstraram uma integracdo de sua teologia e
pratica de ensino por um caminho de reflexdo e intencionalidade. Os caminhos
confluiram para combinagbes de trés fatores. Primeiro fator: um processo de
discipulado que levou a uma vida cristd em que integrava a teologia e Escrituras
com a pratica vivencial. Segundo fator: a influéncia de uma formacéo educacional
com as caracteristicas de multidisciplinaridade e forte énfase em teoria
educacional.  Terceiro fator: a maturidade dos professores, que elevava
guestionamentos sobre 0 "ndo sucesso” como docente; ndo estavam satisfeitos

com os eventos sucedidos, mas enfrentaram seus questionamentos sobre o néo
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sucesso. Esta reflexdo levou-os a mudar sua pratica de ensino. As vozes dos
professores ecoaram suas experiéncias e abriram caminhos para entender como
foram influenciados, formados e chegaram aquele ponto, como professores numa

instituicdo evangeélica de educacao teoldgica.
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CAPITULO 4

Contexto como Influéncia sobre professores
em Seminérios Teoldgicos Evangélicos em Sao Paulo, Brasil

Enquanto reconhecemos que os professores, em qualquer escola, agem
por sua agéncia humana, por sua acdo educadora, por sua interacado dentro de
um ecossistema, também reconhecemos que muitas pressées sao exercidas
sobre estes professores, que sao pecas ativas neste sistema de educacao. Este
fato € uma realidade para os professores de instituicbes de educacéo teoldgica.
Nestas proximas paginas, nosso objetivo € mostrar algumas destas pressoes,
seus efeitos em professores e as implicacdes para a pratica de instrucdo dentro
destas instituicbes de educacao teoldgica no ambito brasileiro.

Quando apontamos pressodes externas que agem sobre 0s professores de
teologia, podemos indicar, primeiro, uma série de fontes destas, que surgem a
partir do contexto ao redor. Empregarei uma tipologia de analise social para
apontar algumas fontes, que utiliza a sigla PEST,*? significando "Politica,
Econdmica, Sociocultural e Tecnolégica." Vou acrescentar uma ou duas areas do
contexto, que langam pressdes sobre os professores, como parte desta reflexao
sobre as influéncias contextuais. Uma segunda rede de pressdes surge do
ecossistema no qual o professor se encontra - quer dizer, a propria escola, a
instituicdo de educacédo teolbgica, exerce uma certa pressao sobre o professor

guanto a sua pratica de instrucdo. Concluiremos apontando as maneiras pelas

12 Frank Aguilar é atribuido a ser o criador da ferramenta de analise cultural, chamada PEST. Em
seu livro, "Scanning the Business Environment" (1965), ele identificou esta sigla como ETPS,
representando quatro pontos de andlise: Econdmico, Tecnolégico, Politico, e Social. Outras
ferramentas se desenvolveram, aumentando a sigla para PESTLE, PESTLED, etc. Estas sdo
ferramentas de analise como parte de planejamento estratégico para o mundo de negdcios.
(https://en.wikipedia.org/wiki/PEST _analysis; acessado em 03 maio 2017).
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guais os professores de educacdo teologica sdo pecas-chave que precisam

manejar estas pressoes externas para poderem exercer sua vocacao de mestre.

4.1. - A Influéncia Contextual (PEST+1) - Macrocontexto

Ao reconhecer a necessidade de andlises mais aprofundadas do contexto
em que opera, 0 setor empresarial procurou, através de categorias socioldgicas,
identificar os fatores que ajudavam a compreender o mercado e sua influéncia
sobre uma empresa. O modelo que usa a sigla PEST (Politica, Econbmica,
Social, Tecnoldgica) cresceu em uso no Reino Unido e se espalhou para o mundo
no final do século XX e inicio do século XXI. E um modelo que fornece quatro
esferas para analise -- a esfera politica (que pode incluir a parte legal e
regulatoria), a esfera econdmica, a esfera sociocultural (que incluira os estudos
demograficos e as influéncias dentro da sociedade, desde a familia, a escola,
etc.), e a esfera tecnoldgica (com toda parte de midia, do mundo digital e
cibernético). Reconhecido como um modelo limitado, outras esferas foram
acrescentadas nestes tempos, por exemplo a esfera ambiental (reconhecendo a
influéncia do movimento verde e a importancia de considerar esta area em planos
de negocios). Gostariamos de sugerir a inclusdo da esfera religiosa como uma
influéncia que merece uma analise separadamente. Estas cinco esferas formam
uma rede de influéncias que ndo sdo estaticas, mas precisam ser consideradas
como dinamicas, entrelacadas e interativas com as outras esferas.

Uma vez que cada esfera € um sistema de elementos interativos, podemos
entender que este modelo reconhece a complexidade das forcas e, assim, aponta
para a dificuldade de respostas simples como resultado da analise. Cada fator
encontra-se numa rede de influéncias multiplas. Assim é nosso mundo, e assim &
a realidade de estar envolvido na formacdo de pessoas para a lideranca
ministerial e eclesiastica neste século XXI. Lembremos que nosso foco € uma

analise destas esferas de influéncias sobre os professores de instituicbes de
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educacéo teoldgica no Brasil. Assim sendo, nossa analise tentara um foco nas
realidades do contexto que influenciam a pratica de ensino na educacgéo

teoldgica.

4.1.A. - Influéncia Politica

Apesar de varias instituicbes de educacao teoldgica existirem desde a
chegada das igrejas protestantes ao Brasil, no século XIX, sua coexisténcia com o
sistema politico era, de certa forma, pacifica. As autoridades do governo optaram
por ndo reconhecer estas instituicoes como faculdades ou universidades e as
liderancas das instituicbes de educacdo teolégica optaram por seu proprio
reconhecimento através das igrejas originarias. O protestantismo chegou ao
Brasil de fora em meados do século XIX.'* Com a intensificacdo de movimentos
de missbes ao Brasil, nos séculos XIX e XX, e o crescimento de movimentos
evangélicos de origem brasileira no século XX, desenvolveram-se muitas escolas
de treinamento para ministério eclesiastico para as igrejas protestantes e
evangélicas.

Esta situacdo comecou a mudar quando as escolas teoldgicas se tornaram
faculdades e até universidades, conhecidas como confessionais.* Neste periodo,
organizacées que concediam um reconhecimento ndo governamental surgiram.
AETAL (Associacdo Evangélica de Educacdo Teoldgica na América Latina) foi
organizada em 1975, para suprir a necessidade demandada por parte das escolas
evangélicas. Contudo, até hoje, AETAL somente conseguiu dar seu

reconhecimento para um seminario brasileiro.  Anteriormente, havia sido

13 A Igreja Congregacional chegou em 1855, pelo missionario inglés Dr. Robert Kalley, e a Igreja
Presbiteriana em 1859. http://igrejacongregacional.org.br/?page id=38 (Acessado em 02 Abr
2017).

14 Acessado na Internet na péagina: http:/portal. metodista.br/fateo/noticias/maioria-dos-pastores-
formados-em-teologia-no-pais-nao-possuem-reconhecimento-do-mec; acessado em 21 Out 2016.
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organizada a ASTE (Associacdo de Seminarios Teologicos Evangélicos), fundada
em 1961, mas sem exercer grande fungcdo em termos de reconhecimento. Ambas
as organizacdes promovem seus Padrdes de Credenciamento, que sé&o padrbes
semelhantes aos usados pelo CAPES,*® 6rgdo do Ministério de Educacdo e
Cultura (MEC) do governo brasileiro. Esta realidade em paralelo ndo serviu tao
bem como desejado e, na década dos 90 do século passado, houve pressao de
escolas teoldgicas para haver um tipo de reconhecimento oficial da parte do
governo, por meio do MEC.

A partir de 1999, o MEC tém homologado varios pareceres a respeito das
instituicbes de educacdo teoldgica, de forma ampla e diversificada. O Parecer
CNE/CES 241, de 1999, deu inicio a um processo de reconhecimento destas
escolas e abriu um precedente novo para a realidade dos seminarios teolégicos
evangélicos no Brasil. Abriu-se uma oportunidade de ter seus diplomas de
teologia reconhecidos oficialmente, entretanto, exigia-se que as instituicdes se
adequassem aos padrbes organizacionais e educacionais de outras escolas de
educacéo superior no Brasil. Comentando estes processos, a Professora Regina

Fernandes Sanches escreveu na Revista Ultimato:

Com o Parecer CNE/CES 0063 de 2004, o MEC possibilitou o
aproveitamento dos estudos realizados nos cursos livres pelos
cursos agora reconhecidos, permitindo que pessoas que haviam
realizado tais cursos pudessem entdo complementar seus estudos e
obter o diploma de curso superior. No final de 2010 o MEC reviu a
liberacdo dos antigos curriculos minimos do Parecer 241 e
estabeleceu, entdo, os eixos curriculares para 0s cursos de
Teologia. S&o eles: Eixo Teoldgico, Eixo Filosofico, Eixo
Metodoldgico, Eixo Histérico-cultural, Eixo Sdcio-politico, Eixo
Linguistico e Eixo Interdisciplinar. A partir de entédo, todos os cursos

15 CAPES ¢é a Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, agéncia do
Ministério de Educacao e Cultura (MEC) do governo federal do Brasil, que coordena e assegura a
qualidade de cursos de pés-graduacgéo no pais.
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de Teologia que pretendam autorizacdo e reconhecimento do MEC
terdo que ter seus projetos pedagdgicos organizados a partir de tais
eixos.16

O reconhecimento de cursos de teologia traz uma séria de pressées sobre
as instituicbes de educacéao teologica. Primeiro, este reconhecimento traz uma
mudanca para os professores; todo membro do corpo docente necessita buscar a
titulacdo oficial e reconhecida para exercer sua docéncia. Esta mudanca obrigou
muitos professores que tém uma formacao teoldgica, de uma época em que 0s
cursos de teologia e ministério funcionavam sem reconhecimento, que
retornassem a estudar para conseguir a validacdo de seus titulos anteriores.
Outros que atuavam em ministério pratico, com um curso basico de teologia,
agora precisaram completar um ou mais niveis de cursos reconhecidos. Nesta
busca de titulacdo, nem sempre ha uma coordenacdo de estudos para que o
professor melhore sua docéncia.

Outra pressdo sobre as instituicdes, pelo reconhecimento do curso de
teologia, advém do proprio corpo de alunos. Com o curso de teologia sendo
reconhecido, tornou-se uma opc¢éo para completar um curso superior. Assim, ha
uma procura pelos cursos de teologia por diversos motivos, até mesmo diferentes
do foco dos cursos de teologia -- por exemplo, o curso de teologia tem como foco
a preparacdo de pastores e pessoas para 0 ministério eclesiastico, mas o aluno
guer um curso de teologia sem desejo de exercer um ministério pastoral. Seu
propdsito pode ser acrescentar conhecimento biblico e teolégico, ou melhorar seu
ministério leigo dentro da igreja local, ou mesmo pode ser simplesmente um
caminho para um titulo superior para questdo de emprego e ganho econdémico.

Este contrafluxo de propdsitos entre a instituicdo e o corpo discente deixa o

16 Acessado na Internet na pagina: http://www.ultimato.com.br/conteudo/tentacoes-da-educacao-
teologica-no-brasil ; acessado em 15 Agosto 2015.
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professor na posicao de ter que lidar com este conflito e ensinar sua disciplina a
este grupo de alunos, que vem com uma mistura de motivacoes.

Uma terceira presséo surge deste reconhecimento por causa de mudancgas
na propria instituicdo de educacdo teologica, que resultam deste processo de
reconhecimento. Por melhor que seja o nivel académico, havera mudancas em
silabos (ementério), em horarios e atendimentos e até na questdo de
documentacgédo, para manter os rigores das leis. Estas mudancas sédo até bem-
vindas, em certo sentido, para trazer uma seriedade para a educacéao teoldgica
nas questdes de administracdo, de registro e documentacédo, etc. Contudo, ha
uma mudanca na propria instituicdo, e estas refletem para o professor, que passa
a ter que se adequar, ter que ajustar sua maneira de lidar com a instituicéo e ter
gue cuidar destes aspectos que pode parecer mais burocraticos. Um professor
gue tem o prazer de interagir com os alunos e de ver sua vida sendo influente na
vida dos alunos, pode encontrar uma frustragéo por estes detalhes. Entretanto,
outro professor poderda encontrar nestes detalnes de documentacdo o
encorajamento para uma exceléncia que o motive a alcancar seu melhor
desempenho. Estas mudancas na instituicdo ndo sao sem efeito, mas os efeitos
possivelmente sdo ambos positivos e negativos ao mesmo tempo.

Uma pressédo exercida sobre 0s cursos superiores, em anos recentes, é a
imposicao por parte do MEC de um sistema de avaliacdo do ensino nas
faculdades reconhecidas. Em anos recentes, novos sistemas de avaliacdo das
faculdades vém entrando em vigéncia, trazendo uma passagem de um tempo
caracterizado pelo laissez-faire para uma exigéncia de desempenho docente de

exceléncia (Morosini, 2000, p. 11). Morosini continua:

Até entdo, a formacéo docente baseava-se no principio do laissez-
faire, entretanto, com a chegada do Estado Avaliativo, as
instituicdes, inicialmente, elaboraram politicas de capacitacdo em
cursos de pos-graduagdo. Mais recentemente, verifica-se um
movimento nas politicas de buscar a qualificacdo didatica de seus
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professores, tendo em vista que medidas avaliativas, de forte

resultado, foram implantadas avaliando o desempenho dos alunos

da instituicéo (2000, p. 19).

Criou-se uma influéncia sobre as instituicbes de ensino superior, em que o
docente ndo é somente um perito em sua area, mas também responde por sua
maneira de ensinar, a base dos resultados dos cursos em que ensina. Esta
pressao ndo se sente nos semindrios teologicos diretamente, mas as instituicdes
gue buscaram o reconhecimento oficial agora tém que demonstrar os resultados
dos seus cursos. Esta pressdo chega ao professor e afeta sua pratica de ensino,
pois este precisa demonstrar que os alunos estdo aprendendo de acordo com 0s
objetivos do curso. Um professor, nas entrevistas, apontou que a atual situacao
"exige preparacdo para educagdo... professores necessitam de formagdo em
pedagogia” (Entrevista L, p. 14). Esta pressdo € necessaria, e deveria ser uma
pressao inerente a um professor de educacéo teoldgica, pela vocacéo de preparar
pessoas para 0 ministério sagrado. Contudo, aponto aqui, que pela situacao
politica, surgem duas pressfes sobre os professores de educacéo teoldgica, a

respeito de sua pratica educacional.

4.1.B. - Influéncia Econémica

A realidade econbmica, no Brasil, vem elevando a necessidade, por parte
dos jovens, a terem uma formacdo em nivel superior. Poucos anos atras, ter um
diploma de ensino médio era suficiente para entrar numa boa empresa e subir nos
postos de emprego. Atualmente, hd mais demanda por parte das empresas por
pessoas com formacao superior. Em certos setores, a area de estudo nao é tao
importante quanto o fato de ter um curso completo de ensino superior. E, sempre,
o fato de o curso obter do reconhecimento do MEC determina pesadamente nesta
realidade. Quando os cursos superiores de teologia ganharam o reconhecimento

pelo MEC, isto abriu uma nova oportunidade econdmica para os estudantes.
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Além de ganhar mais no emprego, e ter mais oportunidade para promocao
na empresa, um formado pode prosseguir com estudos de pds-gradua¢do numa
universidade. O diploma de um curso superior com reconhecimento Ihe abre
portas. Edson Martins comentou sobre esta situacdo: "Por isto € que esta
crescendo nas instituicdes teoldgicas o numero de alunos que procuram O Curso
de teologia com o objetivo de ascensao funcional (principalmente no servico
publico)" (2012, p. 31). Esta motivagcdo econdmica traz para 0s seminarios
teologicos um alunato com caracteristicas diferentes das observadas
anteriormente; o corpo docente percebe esta diferenca na sala de aula.

Para professores como Lourenco Stelio Rega, diretor da Faculdade
Teolbgica Batista de Sao Paulo, a oficializagdo da disciplina interfere até no perfil
dos alunos. Segundo ele, antes, dificimente alguém procurava cursos teolégicos
com outro objetivo que nao fosse atender a uma vocacéao: “Atribuo isso talvez a
oficializacdo do curso, pois antes era comum aconselhar um jovem a fazer
primeiro uma faculdade oficializada. Hoje, ndo ha mais necessidade.” Rega diz
gue, agora, mesmo entre 0s que se dizem vocacionados, a média de idade tem
se alterado. “Temos mais alunos jovens”, aponta.’

Esta alteracdo, de uma motivacdo a base de uma vocacao ministerial para
uma motivacdo econdmica, muda o foco do aluno e pode influenciar a maneira
pela qual o professor ensina este aluno. Esta mudanca vem por uma
transformacao de propoésito dentro do ambiente educacional. Esta busca de uma
formacao superior em vez de uma formacao ministerial e vocacional, traz esta
mudanca sutil no "contrato educacional”, quer dizer, na maneira que ambos 0s
participantes se veem dentro deste momento de formac&o, de ensino, de

aprendizagem, de educacdo. Voltaremos a este ponto quando formos tratar da

17 Acessado na Internet na pagina: http://noticias.gospelmais.com.br/curso-de-teologia-
reconhecido-pelo-mec-gera-polemica-entre-os-cristaos.html ; accessada em 20 agosto 2016.
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guestdo da missdo da instituicdo de educacdo teolOgica, pois esta motivacao
econbmica do aluno em busca de uma formacao teoldgica reconhecida pode
trazer um impacto sobre esta missao.

Dentro desta realidade econdmica, ha um fendmeno do aumento dos
alunos em seminarios teolégicos que estdo em busca de um aumento dos seus
conhecimentos biblicos e teoldgicos. Estes tém o prazer de aprender e um
motivo de melhorar seu servico leigo dentro da igreja. Estdo em busca de uma
formacdo que satisfaca seus proprios critérios de sucesso. "E temos o caso dos
ja formados em outras areas e que querem estudar teologia apenas para o
aumento dos seus conhecimentos" (Martins, 2012, p. 31). Este é o caso de
alunos adultos que exercem sua escolha de buscar esta formag&o por si mesmo -
- ndo para ter um curso superior reconhecido, mas para servir de forma melhor.
Esta busca de formacédo para seu ministério leigo, ndo é por credencial, mas por
conhecimento; ndo € para ser profissional, mas para ser proficiente. Um
professor encontrou outra perspectiva sobre o aumento de alunos que estudam
teologia sem pretensdo de ministério pastoral: "Eu acho 6timo... [por] que a gente
sabe gue todos eles estdo estudando por um desejo intimo, por uma convicgao
pessoal mais do que por olhar para o futuro de ter retorno financeiro" (Entrevista
E, p. 12; Entrevista H, p. 11).

4.1.C. - Influéncias Socioculturais

No contexto sociocultural, neste inicio do século XXI, no Brasil, ha varias
dindmicas que influenciam os processos de formacdo em instituicbes de
educacéo teoldgica. A primeira influéncia é o crescimento das igrejas evangélicas
no Brasil e certa aceitacdo do "evangélico” dentro da sociedade. Este destaque
traz a possibilidade de uma pessoa formada, em teologia, exercer uma outra
profissdo sem sofrer perseguicdo pelo fato de ter estudado teologia. Pouco

tempo atras, pessoas com formacdo em teologia eram padres ou pastores — e,
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provavelmente, sofriam algum tipo de discriminagcdo em outra area profissional.
Hoje em dia, isto € menos provavel a acontecer.

Esta dinamica traz para a sala de aula uma realidade positiva para a
formacdo teolOgica, pois congrega uma mistura de alunos para aprenderem
conjuntamente e entre eles proprios. Ha uma variedade de experiéncias, de
formacgOes, de capacidades que entram numa sala de aula. Um advogado que
vem para uma aula de teologia traz perspectivas diferentes de um engenheiro,
gue também é diferente de um faxineiro que trabalha no Metr6. Ha uma
variedade de motivos para esta formacao teoldgica -- para ser pastor, para ser
professor de escola dominical, para viver melhor sua vida cristd. Esta variedade
traz uma dinamica para o processo de ensino-aprendizagem e para a formagéo
pessoal, espiritual e teoldgica numa sala de aula.

Enquanto esta realidade de mistura de motivacfes traz uma dinamica para
a sala de aula, e assim para o trabalho do professor, também traz um desafio. O
professor precisa tratar de preparar o encontro de ensino-aprendizagem de
formas a poder dialogar com esta variedade de alunos e suas varias motivacées
para estudar no seminario. Seus objetivos e resultados desejados serdo afetados
pela composi¢ao e motivacao da lista de alunos. Assim, numa aula de estudo de
um determinado livro do Antigo Testamento, 0s objetivos para um aluno que
almeja o pastorado podem ser diferentes de uma aluna que esta em busca de um
titulo de ensino superior, e certamente a acao do professor para atingi-los, ambos
estes alunos, seré diferente. Como tratar a realidade desta variedade do alunato -
- pessoas que buscam o curso de teologia para o ministério pastoral e outras que
buscam apensa ampliar seu conhecimento da Biblia? Ou, como considerar 0s
varios niveis que podem acontecer uma sala de teologia -- pessoas com um
diploma de supletivo com pessoas de curso superior completo? Ou, considerar

as esferas variadas de provavel ministério -- como lider de células, ou como lider
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numa creche infantil, ou como "pastor" de uma congregacdo em plantacdo. Esta
influéncia sociocultural traz uma dinamica e um desafio para os professores.

Em termos educacionais, esta variedade traz um desafio, mas outro
desafio maior pode surgir deste ambiente mais amigavel ao evangelho, que é a
realidade no contexto urbano e brasileiro. Atualmente, € menos desafiante ser
um lider cristdo, e com isso, as situa¢gfes que vao levar o aluno a uma formacao
de carater mais profunda néo existem, pelo fato da auséncia de perseguicdo. Os
momentos que podem ser fontes de reflexdo mais profunda sobre a fé crista e sua
atuacdo no mundo precisam ser criados pelo professor, em vez de serem
extraidos da vida dos alunos. Assim, o professor precisa exercer sua arte de
ensino-aprendizado de uma forma mais intencional e com bases em sua propria
formacdo critica e reflexiva. Ao mesmo tempo, havera oportunidade para uma
reflexdo sobre a integracdo da teologia com o0 mundo em mudanca -- em que uma
geracao sente liberdade para exercer sua fé, enquanto, em outra parte do mundo,
h& perseguicdes infernais.

Uma segunda influéncia que surge do contexto sociocultural é o nivel
intelectualmente baixo dos ingressantes nos cursos de educacdo superior. Uma
fonte desta dinAmica é o aumento de alunos mal preparados em escolas publicas.
Os estudos apontam para este aumento em termos de "analfabetismo funcional.”
Publicado em 25 de junho de 2013, um estudo do IPM (Instituto Paulo
Montenegro) e da ONG Acado Educativa, apontou que "38% dos alunos de
universidades brasileiras ndo dominam habilidades béasicas de leitura e escrita.

Ou seja: sdo analfabetos funcionais."'® Esta condicdo deixa o aluno sem a

18 "Analfabetos Funcionais sdo 38% nas Faculdades." em noticias online, acessado em 12-10-
2015, no website: http://noticias.band.uol.com.br/educacao/noticia/?id=100000519730. A PNUD
2012 indicava o primeiro aumento na taxa de analfabetismo funcional no Brasil em 15 anos. Em
1997 a taxa nacional era de 14.7%, que caiu para 8.4% em 2011, comec¢ando a subir em 2012
para 85%. (Relatado na Internet na pagina de noticias de educacgéo:
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capacidade de trabalhar com textos para aprender a partir de sua leitura, de
compreender o significado do texto e de poder interagir com estes textos como
parte de sua formacdo. HA& vérias causas desta realidade, entre estas a ma
nutricdo dos alunos, a longa jornada de trabalho, a distracdo de muitas
responsabilidades e também o problema de evasao escolar. Apesar dos ganhos
nos ultimos anos, continua uma grande proporcdo dos jovens de idade escolar
que parou de estudar.’® Quando estes jovens desejam continuar a estudar, suas
opcdes sdo cursos de supletivo e EJA,?° que ndo necessariamente preparam o
aluno em suas capacidades de leitura, reflexdo e outras formas de pensamento
mais elevadas e mais criticas.

Quando jovens oriundos desta realidade vém para o seminario teolégico,
todo o sistema educacional enfrenta um grande desafio. Sao os professores que
encaram esta din@mica toda aula. Tipicamente, um curso superior de teologia ou
de ensino ministerial, exige uma leitura capaz de captar o significado de um texto
-- seja um texto biblico, um texto teoldégico ou um texto da atualidade. Se os
alunos tém menos capacitacdo para a leitura, os processos de educacao
teologica precisam de modificacdo e os professores podem ajudar os alunos a se
capacitar para enfrentar esta realidade de mal preparo. Esta modificacdo pode
ser em termos de disciplinas, para remediar esta falta de formacéo, ou pode ser
dentro da sala de aula, em todas nas disciplinas preliminares, para dar a base

necessaria para o bom sucesso dos alunos em seus estudos teoldgicos. Uma

http://educacao.uol.com.br/noticias/2013/09/27/analfabetismo-volta-a-crescer-no-brasil-apos-mais-
de-15-anos-de-queda.htm; acessado em 21 novembro 2015)

19 Em relatério do Programa das Nacdes Unidas para Desenvolvimento (PNUD 2012), indica-se
gue o Brasil ainda tem um problema sério de evasao escolar, pois aproximadamente 1 em 4
alunos abandonarédo a sala de aula antes de completar o ensino médio.

20 EJA significa "Educagdo de Jovens e Adultos”, um programa do governo brasileiro para
incentivar que jovens e adultos completam o curso de ensino médio. Geralmente, as aulas sao
oferecidas no periodo noturno, para os alunos poderem trabalhar durante o dia.
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outra dindmica que entra neste ponto é a necessidade de uma boa avaliacdo dos
ingressantes quanto ao seu preparo e sua necessidade de ajuda para atingir o
nivel académico dos cursos.

Uma terceira dindmica vem por meio da transformacdo acelerada da
sociedade. Hoje, é dificil prever como sera nosso mundo daqui a uma década.
Esta mudanca social rapida destaca a importancia das competéncias de reflexdo
no processo educativo. O professor necessita de caracteristicas que o ajudem a
transpor, superar e enfrentar estas situacbes conflitantes. Enquanto Névoa
comenta a situacdo de ensino superior em geral, a mesma deducao se aplica a
realidade do ensino teoldgico: “O profissional competente possui capacidades de
autodesenvolvimento reflexivo [...]. A légica da racionalidade técnica opde-se
sempre ao desenvolvimento de uma praxis reflexiva" (Novoa, 1997, p. 27). Estas
dindmicas socioculturais colocam os professores numa situacdo que expande
suas capacidades, exigindo que aprendam a pratica de reflexdo sobre sua propria
pratica de ensino.

4.1.D. - Influéncias Tecnoldgicas

Grande parte da influéncia da tecnologia reflete-se sobre a é&rea de
comunicacdo. O mundo se interconecta por telefone celular e por internet,
facilitando a passagem de informacdo por meios de comunicacdo aumentados
pela tecnologia. Um dos resultados, citado por Morosini, € que 0 ensino superior
"atualmente, vem enfrentando a sindrome de um ensino para a sociedade de
massa num mundo globalizado, com padrbes definidos de exceléncia, em que a
sociedade de informacdo ocupa lugar de destaque" (Morosini, 2000, p. 12).
Varias dindamicas surgem dos avanc¢os da tecnologia dentro do ensino.

Nesse contexto, uma dinamica observada é o0 aumento de cursos
oferecidos com a assisténcia de tecnologia. Inicialmente, era o uso de

tecnologias para a preparacao e entrega do material de estudo -- computadores
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para estudo e varias geracdes de projetores para facilitar a educacéo na sala de
aula. Mas, mais recentemente, o ritmo de mudancas nas tecnologias de ensino
aconteceram tdo rapidamente que é dificil de manter-se atualizado com os
avancos. NAao somente para a transmissdo de aulas via internet para varias
partes do mundo, mas também para a integracdo de sistemas de informacéo para
haver comunicacdo simultdnea para a instru¢cdo. Avancando mais, por varios
anos, os "MOOC"s?! vém aumentando sua influéncia com a oferta de ensino néo
simultaneo, para milhdes de participantes. O resultado de todas estas mudancas
€ que ha universidades que fornecem cursos inteiros via internet e a porcentagem
de alunos em salas de aula fisica vem diminuindo.

Este aumento de procura por cursos em modo de "educacao a distancia"
(EAD) traz uma pressao sobre as escolas de educacéo teoldgica para oferecerem
seus cursos também a distancia, via internet. Nas entrevistas com professores
em Sao Paulo, encontrei trés professores que estavam preparando e facilitando
disciplinas do seu seminario pela internet. Estes comentavam sobre as
mudancas que esta tendéncia trouxe para sua pratica de instrucdo. Uma
mudanca vem no relacionamento professor-aluno, pela distancia, pelo uso de
tecnologia para comunicacéo e pela natureza digital das relagbes em EAD. Estas
mudancas requerem também do professor uma adaptacdo significante na sua
maneira de tratar o conteldo das matérias -- uma mudanca de paradigma para
muitos professores, que ainda tratam sua instrucdo a partir de uma perspectiva
conteudista. Além de somente preparar 0s cursos, a orientacdo do aluno, no seu

aprendizado, vem por meio de monitores e assistentes, em vez de ser pelo

21 "MOOC" é a sigla de um "curso massivo online e aberto", em inglés "Mass Online Open
Course". Este fenbmeno de educacéo a distancia nos EUA é o surgimento de cursos oferecidos
online e abertos para qualquer estudante ou participante que se inscreva. Em geral, universidades
oferecem estes cursos com professores renomados como forma de promover a aprendizagem
sem que esta tenha uma ligagdo com um titulo ou credencial. Outra caracteristica € que,
geralmente, estes MOOC's sao gratis ao usuario que ndo deseja um certificado.
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professor. Estas dimensdes de entrega das disciplinas requerem muitos ajustes
por parte dos professores.

Por tratar de um ensino a distancia, a relacdo entre professor e aluno
também nado é proxima. Sem o tempo na sala de aula, ou nho mesmo lugar, os
relacionamentos precisam se desenvolver de forma diferente. Esta distancia cria
a necessidade de trabalhar a formagdo de carater e de espiritualidade em
comunidade, especialmente dentro da sua comunidade de vivéncia. N&o é
impossivel tratar destas areas, mas seria preciso desenvolvé-las além das
situacBes costumeiras de sala de aula e convivio em comunidade, em seminario
presencial. O fator da "presenca" dos professores, para poder influenciar os
alunos positivamente, € reconhecido como um dos mais importantes para o
sucesso da instrugao online.

Nas entrevistas, notei que um dos professores que mais zelava pelos
relacionamentos com os alunos, também foi o professor que foi indicado por seu
seminario para preparar para a educacao online a distancia. Ele comentou que "a
lideranca da escola incentivava seu desenvolvimento nesta area, e ajudava com
0s custos do treinamento”(Entrevista E, p. 10). Esta iniciativa da lideranca da
escola reconhece a importancia de preparar bem para esta mudanca, e que ha
desafios para se fazer a transicao educacional.

Outra dinamica deste momento € a transformacdo acelerada, de um
mundo de producdo para um mundo de informacdo. Hoje, as caracteristicas do
nosso mundo sao globalizadas, internetizadas e ao mesmo tempo
particularizadas. Surgiu o termo "glo-cal"?? para descrever nossa época, com esta

tensdo inerente. Mas, uma parte integral neste mundo, é a mudanca de

22 O termo "glo-cal" se refere a uma perspectiva que tenta manter-se global e local, ao mesmo
tempo. Este termo aponta a uma tensdo no mundo do inicio do século 21 - as pressdes para
globalizac&o trazem uma resposta de regionalizacdo, ou localizacdo, ou tribalizacdo. Manter sua
perspectiva em tensao entre estes extremos é chamado de "glo-cal”.
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informacéo disponibilizada ao individuo. Houve uma época em que a informacao
era localizada em bibliotecas, dentro de prédios. Contudo, hoje, a informacéo de
muitas bibliotecas pode ser disponibilizada através de um telefone celular. Esta
mudanca traz impactos sobre a formacéo, por meio das instituicdes de ensino
superior.

Um primeiro impacto € o deslocamento do foco de autoridade. O professor
ndo € mais este foco, pois, através de uma busca no Google, informacfes podem
ser trazidas para uma discussdo na sala de aula. Os recursos de livros, numa
biblioteca, sdo transpostos para recursos digitais, na internet. Pensando na
situacdo de educacdo teoldgica, recursos que levavam anos para serem
dominados, através de estudos de volumes apos volumes de histéria eclesiastica,
hoje podem ser acessados em nanossegundos por um laptop ou tablet. O
resultado disso: informacdo facilmente disponivel, mas sem as capacidades
desenvolvidas de discernimento e reflexdo critica por parte do estudante. Entao,
0 professor precisa estabelecer sua posi¢édo dentro do ambiente educacional por
outros meios e ndo por sua postura de perito.

Outras areas da tecnologia que afetam o professor podem ser colocadas
de forma geral. Os alunos séo influenciados pela tecnologia no dia a dia, pelo uso
de smartphones e tablets, em todo momento. O acesso a internet traz
informacdes e faz com que o aluno ndo funcione completamente sem uma ligagcao
com a tecnologia. Um professor mencionou que viu a necessidade de incluir o
uso de smartphones na sala de aula, para poder trazer os alunos para dentro do
material. De forma semelhante € o preparo de pessoas para ministério com
pessoas que estdo muito ligadas a seus aparelhos e devices, para poder utilizar

estes recursos para seu ministério no futuro.
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4.1.E. - Influéncias Religiosas

As influéncias da esfera religiosa brasileira se originam, em parte, na
diversidade da expressao religiosa. De um lado, veem a diversidade de religides -
- desde as afro-brasileiras, as formas de cristianismo, o Isla, Budismo e outras
variedades. De outro lado, dentro da comunidade que se identifica por ser crista,
h& outra diversidade -- de denominacdes, de herancas, de teologias, que vai
desde a Igreja Catdélica Romana a uma diversidade de igrejas protestantes
tradicionais, até as igrejas pentecostais e neopentecostais. Em todas estas
expressoes religiosas, ndo existe uma forma somente e um padrdo Unico de
educacdo teologica -- e esta diversidade de forma e de formacdo traz uma
influéncia sobre o professor em instituices evangélicas de educacao teoldgica.

Com o reconhecimento de escolas de ensino de teologia, vem o
reconhecimento de diversas religides e suas escolas de formacgdo de lideres e
pensadores, em sua "teologia." Em Sao Paulo, h4 uma Faculdade de Teologia
Umbandista com reconhecimento do MEC. Ha seminarios teoldgicos cristdos
com ligacdes a Igreja Catdlica Romana, ou com as igrejas protestantes historicas
(Metodista, Presbiteriano, Anglicano, Luterano), ou com as mais diversas igrejas
evangélicas, sejam de missdo, de pentecostalismo, ou neopentecostalismo. Ha
muitos seminarios teolégicos de carater interdenominacional, ou nao
denominacional -- tratando de treinar pessoas com uma formacdo bastante
ampla, dentro da esfera do cristianismo, cada um com sua declaracdo de fé, mas
com uma formacgao abrangente. Nesta sociedade brasileira, agora pluralista, o
professor em um seminario teolégico evangélico encontra algumas influéncias
desta dinamica.

Uma pressdo advém da maior mistura de crencas na sala de aula. Ao
mesmo tempo que ha estas tendéncias, dentro dos seminarios teolégicos com
ligacdo forte com as comunidades evangélicas, notamos o crescimento de

membros destas mesmas igrejas (pentecostais e neopentecostais) que vém a
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procura de formacédo teoldgica. Com a chegada de alunos de igrejas e
denominagfes pentecostais ou neopentecostais em seminarios mais tradicionais,
isso requer por parte do professor a capacidade de apresentar perspectivas
variadas e tratar como uma dadiva as diferencas de teologia que acontecem com
esta mistura. Com a diversidade nas classes, existe uma pressao para revisar as
ementas, as leituras, os topicos e a maneira de tratar os assuntos-chave para as
diversas igrejas e tradicbes. Esta diversidade pode levar o professor a
necessidade de conhecer e apreciar estas e outras tradicdes, para poder trata-las
com equidade na sala de aula. Ao mesmo tempo, criard oportunidade para a
dindmica na sala de aula ser de mutua aprendizagem e ensino muatuo. Esta
realidade requererd, do professor, uma capacidade de manejar esta dinamica,
sem dominacao -- uma expressao de maturidade pessoal e preparo educacional.
Outra demanda vem da maior busca pela formacao teolégica, porém com
motivacdo diferenciada -- diferente da geracdo do passado e diferente entre os
alunos da mesma turma e mesma classe. Como as influéncias das esferas
politica e econbmica, mudancas no mundo eclesiastico e religioso aparecem
também mudancas na motivacdo dos alunos para estudar no seminario. Nas
igrejas, esta mudanca é resultado de mais énfase no ministério leigo, do
envolvimento de mais pessoas em ministérios que requerem mais conhecimento,
e uma busca de titulacdo com um curso superior. As igrejas e 0S seminarios
precisam se dirigir a este assunto e tracar orientacbes para os professores.
Alguns alunos manifestam uma motivacdo econdmica baseada em avanco na
empresa, ou outros por um melhor conhecimento das Escrituras para si mesmo,
ou ainda, outros, por uma formacdo para seu ministério leigo na igreja ou
comunidade. Esta mistura de motivagcdo nas turmas pdem o professor na
situacao de ter que conhecer melhor os seus alunos para poder tratar cada um
como necessario. Estas motivacdes diferentes apontam para o professor a sua

necessidade de modificar a abordagem da matéria ou sua metodologia de
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instrucao, pois os alunos vém com um desejo de aprender para si, mais que para
cumprir um protocolo.

Outra tendéncia vem pela presenca de alunos que buscam o curso de
teologia sem ser encaminhados por uma comunidade ou igreja, ou seja, que
autodirigem para o seminario. Um aluno que cursa 0 seminario por conta propria,
pode mostrar uma independéncia ou uma autonomia em sua maneira de estudar
ou enfrentar o que esta aprendendo. O papel do professor se torna mais como
guia e facilitador, que como mestre. Ao mesmo tempo, quando se encontram
recém-convertidos ou alunos sem mentoreamento na sua igreja, o professor pode
ser colocado no papel de discipulador e mentor para alguns alunos. A presenca
ou falta de acompanhamento pastoral dos alunos pressiona os professores a
cumprirem este papel. Ao mesmo tempo, pode ser que os professores possam
influenciar os alunos para que se tornem pastores melhores, que enviem e
cuidem de seus alunos futuros. Esta mudanca de perfil do aluno traz um efeito
sobre como o professor exerce seu papel no seminario. Esta mudanca pode
precipitar uma mudanca no professor ou uma percepcao de necessidade de mais
formacéao para poder cumprir melhor seu papel de docente.

Uma das influéncias religiosas sobre os professores, atualmente, € a maior
variedade de formas eclesiasticas e suas respectivas formas de treinar liderancas
para seu ministério. Nos ultimos anos, ha um aumento de tipos de igrejas --
desde as igrejas nos lares e as igrejas de esquina (ou de lojinha ou de garagem),
até as mega-igrejas. Mas, junto com esta diversidade, vem uma variedade de
maneiras de preparar lideres. Uma parte da igreja evangélica brasileira levanta o
pensamento que ndo precisa de uma formacao teoldgica, enquanto outra parte
busca maneiras de treinar seus lideres dentro da igreja. Alguns programas sao
bons e com material que podem dar uma boa base para os alunos. Contudo,
normalmente ndo funcionam com um corpo docente tdo bem preparado.

Também, outras utilizam um modelo de "treinamento em servico", em que
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aprendem enquanto estdo ministrando -- ha aulas e a pratica da aprendizagem é
imediata. Este fenOmeno recente acompanha o crescimento de igrejas que
preferem tratar de criar seus lideres dentro da comunidade. Ganhou terreno uma
forma de pensamento que entende que a melhor maneira de formar lideres é
continuar o processo de discipulado, enquanto envolve-se em ministérios que
oferecem bases de pensamento biblico e teoldgico.

O numero de igrejas nas regides metropolitanas vem aumentando,
especialmente em regibes de camada social mais baixa. Este aumento traz
motivos para criacdo de programas de educacao teoldgica por meios nao formais.
Outro resultado é que ndo h& necessidade de um curso formal em educacao
teoldgica para exercer 0 ministério; ou mesmo que as igrejas suprem essa
necessidade com cursos por extensao, ou por cursos baseados na igreja (até nao
formais).

No ramo de educacdo teologica formal, por sua vez, hd uma énfase
crescente no aspecto académico, com uma necessidade de continuar uma boa
formacéao espiritual dos alunos. Duas reconhecidas autoridades teoldgicas tocam
nesse assunto no numero inaugural da revista “Reflexdao Teoldgica”, publicada em
2008 pelo Programa de Pés-Graduacdo do seminario Betel Brasileiro. Russell
Shedd, por muitos anos professor titular de Novo Testamento na Faculdade
Teoldgica Batista de Sao Paulo, diz que “a formacado de ministros que nao se
cansam na corrida pela santidade e pela pratica da justica deve ser algo
imprescindivel para educadores teolégicos”. E Steve Hardy afirma o mesmo:
“Toda matéria oferecida num seminario deve focar a transformacao de vidas e a
obediéncia”.?® Segundo Steve Hardy, “o melhor recurso de um programa de

gualidade estd nos professores e na equipe, que ndo somente devem ser

23 Acessado na Internet na pagina: http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/323/seminarios-
precisam-colocar-seminaristas-a-beira-da-fonte/; acessado em 22 setembro 2015.
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competentes, mas também devem ter vidas exemplares que ilustram o que estao
ensinando.”  Com isso, 0s professores precisam atuar como diretores
espirituais, ou como conselheiros. Ha muitas formas que o professor é
pressionado a atuar, pelas tendéncias religiosas do contexto.

Nas entrevistas, os professores notaram que ha um nivel de formacdo mais
baixa, entre os alunos entrando no seminario, recentemente - comentando acerca
da condicdo dos que vém das igrejas, especialmente sua ignorancia biblica
(Entrevista H, p. 7). Sobre a ignorancia, outro professor comentou que "alunos
vém com um conhecimento da Biblia que é distorcido -- pela situacdo na igreja de
pouca formacdo de pensar, [faltando] uma formacado critica"(Entrevista, p. 4).
Outro professor colocou esta realidade como um desafio para os professores no
seminario: "Porque eu quero que eles andem com 0s proprios pés e que nao
sejam criancinhas, recebendo sempre o que o professor ou o pastor esta dizendo,
sem reflexdo. Penso que a reflexdo € algo fundamental” (Entrevista, p. 8-9). Um
outro entrevistado viu nisto um caminho de ensino, por meio de "reflexdo sobre a
realidade da igreja a partir das experiéncias dos alunos em suas proprias
igrejas... da Otica de teoria critica... para colocar o aluno na posi¢gao de
guestionar suas pressuposicoes e verificar o alicerce de suas crencas" (Entrevista
F, p. 10). Esta situagdo cria a oportunidade de "aprender uma nova maneira de
fazer teologia, para esta época. Talvez por meio de histéria bem contada"
(Entrevista A, p. 21). A nova aprendizagem no seminario pode |he dar a
oportunidade de ajudar os alunos a crescer na sua utilizacdo deste novo
conhecimento, pois tem a tendéncia quando "é exposto para novidades na Biblia,

pensa que tem gue colocar ja na proxima pregacao” (Entrevista H, p. 11).

24 Acessado na Internet na pagina: http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/323/seminarios-
precisam-colocar-seminaristas-a-beira-da-fonte/; acessado em 22 setembro 2015.
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4.1.F. - Influéncia Educacional

Uma parte da influéncia educacional é oriunda das mudancas politicas e
socioculturais a respeito do reconhecimento do ensino teolégico como curso
oficializado em nivel superior. Da discusséo anterior, € valido destacar que este
reconhecimento traz beneficios para os alunos: traz a avaliacdo dos cursos e
docentes e traz uma oportunidade para melhor educar os que estudam a teologia,
a Biblia e o ministério. Os professores precisam acatar estas realidades para
considerar como exercer seu papel dentro destas escolas teoldgicas.

O contexto, em termos de educacdo, traz outra influéncia sobre os
professores, que vem de sua necessidade de interagir com o mundo educacional
superior. Enquanto curso livre, ndo houve obrigacdo de manter-se em didlogo
com a realidade de educacdo em geral. Contudo, com o reconhecimento, ha
normas educacionais, ha exigéncias em termos de objetivos e resultados no
aprendizado dos alunos, hd uma terminologia desconhecida por muitos
professores. Esta realidade pode levar um certo grau de intimidacdo aos
professores, por ser desconhecida, ou podem levar a uma perspectiva de
melhoramento. Em todo caso, os professores terdo a necessidade de adequacéo
a esta realidade educacional, em pouco tempo.

Mais uma influéncia que vem do contexto brasileiro de educacgéo superior
para os professores de educacado teoldgica € a perspectiva geral na sociedade
sobre os professores. Pimenta e Anastasiou (2002) apontam que "no Brasil, 0
ensino superior tem caracteristicas particulares e apresenta inUmeros problemas,
com a deterioracdo salarial, o desprestigio profissional, e precariedade da

formacdo." Eles continuam que:

... geralmente ndo se exige formacao pedagdgica na docéncia do
ensino superior porque, aparentemente, € suficiente o dominio de
conhecimentos especificos, pois 0 que valoriza o docente
universitario é a pesquisa e/ou o exercicio profissional no campo.
Deste ponto de vista, todo professor, automaticamente, é aquele
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gue ensina, isto é, dispde o conhecimento aos alunos (Pimenta e
Anastasiou, 2002, p. 234).

Ao se enquadrar na situacdo de ensino superior brasileiro, os professores
de educacéo teologica encaram este preconceito como professores universitarios.
Esta perspectiva de dominar seu assunto académico e suas areas de pesquisa,
para colocar este conhecimento pessoal a disposicdo de seus alunos -- e assim,
por meio de uma transferéncia deste conhecimento em forma de material escrito,
exposto na aula, e depositado na mente do aluno. Este preconceito € a
perspectiva que Paulo Freire tanto criticava, ou seja, a perspectiva da "educacao
bancéria”, que serve para depositar 0 conhecimento na conta da mente do
educando. Ele, junto com outros educadores no século XX, vem alertando para a
necessidade de mudar esta perspectiva. Contudo, os professores precisardo de
apoio para mudar esta perspectiva nas suas escolas.

Com novo lugar de educacdo teoldgica de instituicbes evangélicas no
contexto educacional brasileiro, por causa do reconhecimento oficial, podemos
concluir que o reconhecimento Ihe d4 uma oportunidade de demonstrar sua
capacidade de proporcionar uma formacao profissional e competente. Também,
0S processos de reconhecimento que muitos seminarios estdo passando na
Ultima década, é uma demonstracdo que 0s seminarios teologicos estédo
ganhando espaco dentro da cena brasileira de educacdo. Neste tempo, o nivel
de publicacdo destas escolas demonstra que estdo buscando contribuir para este
cenario.®® Os professores tém muito a contribuir para esta mudanca em
perspectiva na sociedade brasileira.

Uma das areas que os professores de educacao teolégica sofrem, que é

ligada as duas areas de influéncias sociais e educacionais, € no déficit

25 Seminarios teoldgicos estdo produzindo revistas de qualidade -- alguns exemplos: Faculdade
Sul-Americana (Londrina) produz a Revista Praxis; Seminario Betel Brasileiro edita a Reflexdo
Teoldgica.
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educacional que os alunos trazem para as salas de aula do seminario teoldgico.
J& comentamos sobre este problema na parte social, mas esse aspecto influencia
muito a parte educacional.?® Contudo, é o sistema brasileiro de educagéo
primaria e secundaria, que cria a experiéncia: "na graduacdo, encontrei muitos
colegas que tinham dificuldades, por sua deficiéncia educacional... e o ensino por
exposicao nao ajudou” (Entrevista F, p. 15). Outro professor apontou que esta

7

deficiéncia geralmente é na leitura (Entrevista N, p. 8). Fazendo uma analise

mais ampla, um professor identificou as causas estruturais: "...as vezes, [eu vejo]
até com déficit educacional anterior e que eu, de alguma forma, ndo posso
ofendé-lo por conta disso porque ndo € uma culpa individual. Essa talvez seja
uma culpa estrutural, talvez ndo..."(Entrevista E, p. 18). Outro apontou que a
deficiéncia ndo é simplesmente na sua capacidade de ler e escrever, "mas €&
absolutamente absurda a ignorancia biblica, de pessoas que chegam no
seminério” (Entrevista H, p. 7). Os problemas educacionais vém pela influéncia
dos sistemas educacionais brasileiros e também pelas igrejas em seus ministérios

de educacéo crista.

4.1.G. - A Influéncia Contextual sobre os Professores de Seminarios
Teolbégicos em Séo Paulo, Brasil

Observando os professores de ensino teoldgico nesta perspectiva no
ecossistema, podemos ver as varias influéncias contextuais que atuam sobre
estes mestres. Numa entrevista, o educador Robinson Jacintho de Souza
comentou, “O MEC nao é empecilho para nenhuma instituicdo, a ndo ser para
aquelas que levam a educacgao teolégica com a barriga.” Em outras palavras,
guem quer trabalhar com ensino de qualidade ndo encontrara tantos problemas

em buscar este reconhecimento pelo governo. Mas Souza adianta, sobre a

26 \Veja a discussdo sobre a Influéncia Sociocultural nas paginas 81-85 desta tese.
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importancia de qualidade de ensino nos seminarios evangélicos: “Responder ao
comissionamento de Cristo por meio da educacdo. Fruto disso, de uns poucos
semindrios e das faculdades teoldgicas reconhecidas, sdo os ministérios frutiferos
de seus ex-alunos, que mostram que o X’ da questdo néo estda no MEC, mas em

nés mesmos, como gestores desse processo.”?’

4.2. - Influéncias Institucionais sobre Professores de Educacao Teolodgica -
Microcontexto

Ao voltar para o modelo de ecossistema para analisar as dindmicas de
uma instituicdo de educacao teoldgica, percebemos que o contexto traz muitas
influéncias sobre a escola e seus professores. Contudo, é possivel que dentro do
ecossistema da escola existam forcas exercidas por outros setores da propria
escola e que coloquem pressbes em cima dos professores. Por serem partes
interativas, se influenciam mutuamente. Mas, esta influéncia ndo é igual -- muitas
vezes o professor sofre pressbes da prépria escola teologica para poder
empenhar seu papel, de certa forma. Essas influéncias vém da prépria misséo e
valores do seminério, do modelo educacional e curricular da escola e do modelo
de organizacdo, em termos de financas, administracdo e operacdes. Nesta parte,

propomos explorar brevemente estas influéncias a partir da instituicdo em si.

4.2.A. - Influéncia da misséo, visao e valores do Seminério Teoldgico

Os professores servem dentro da instituicdo de educacdo, e deveriam
servir a missdo da escola. O conjunto da missédo, visdo e valores do seminario
teoldgico norteia suas atividades, funcdes, objetivos e propdsitos. Em linhas

gerais, estas declaragfes respondem a estas perguntas: Qual € o foco do

27 Acessado na Internet na pagina: http://noticias.gospelmais.com.br/curso-de-teologia-
reconhecido-pelo-mec-gera-polemica-entre-os-cristaos.html; acessado em 22 setembro 2015.
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seminario? Qual é seu alvo, em termos do que quer gerar? Qual a natureza de
egressos, formandos, dos seminarios? Para que se treinam durante seus
estudos? A maneira que a instituicdo definir estas questdes, influenciar4 os
professores em sua funcao.

Um dos entrevistados comentou sobre a indefinicAo da missdo do
seminario teoldgico, e como isso tem um efeito em detrimento do funcionamento
da escola e principalmente dos professores. "Mesmo com a possibilidade de
reconhecimento do curso, por parte do Ministério da Educacédo, mas ele continua
sendo prioritariamente um curso para quem quer servir a Deus na igreja"
(Entrevista H, p. 22). E necessario que as escolas recuperem seu senso de
missdo para que tenham um ministério eficaz. Este mesmo professor comentou:
"Se manter esta perspectiva, esta interferéncia (entre a teologia e a pratica)
precisa acontecer" (Entrevista H, p. 22).

Comentando acerca da reflexdo de grupos como AETAL e FTL, Zabatiero
aponta que a "grande contribuicdo dessa reflexdo esta no deslocamento do eixo
da educacado teologica da tarefa de formar pastores/ministros para o servir a
Igreja e, portanto, sua missao estéa intrinsicamente relacionada com a missdo da
Igreja” (2004, p. 141). Esta discusséo fez parte da convocagao do movimento de
Lausanne, na Cidade do Cabo, na Africa do Sul, em 2010, com uma parte do
Compromisso da Cidade do Cabo, destacando esta ligacdo entre o seminario e a
igreja:

A missdo da Igreja na terra é servir a missdo de Deus, e a missao

da educacao teolégica é fortalecer e acompanhar a missdo da

Igreja. A educacdo teoldgica serve primeiro para treinar aqueles que

lideram a Igreja como professores-pastores, capacitando-0s para

ensinar a verdade da Palavra de Deus com fidelidade, relevancia e

clareza; e segundo, para capacitar todo o povo de Deus para a

tarefa missional de entender e comunicar com relevancia a verdade
de Deus em qualquer contexto cultural (Lausanne, 2010, 1I.F.4).
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Se a missao do seminario realmente esta ligada a Igreja e sua misséao, esta
missdo formara seu conceito de que deve estar saindo de sua formacdo como
graduados. Seja para o ministério oficial da igreja ou para o ministério leigo da
igreja, as instituicbes de educacao teoldgica precisam visar a formacao holistica,
gue prepare pessoas completas para servirem a esta missdo no mundo. Assim,
abre-se a porta para diversos niveis de programas de formacéo teoldgica -- em
nivel de lider para ministérios na igreja e na comunidade, até o nivel mais alto de
formacéo de formadores em programas de doutorado.

Esta missdo do seminario ndo somente influencia a instituicdo, mas coloca
o professor em uma posicdo de formador de pessoas, e ndo meramente de
informador de teologia. Este papel diferenciado do professor, por causa da
missdo de formacédo de pessoas para ministério, traz um aspecto adicional ao seu
trabalho educacional -- o de acdo e interacdo pessoal. Um dos professores
comentou sobre esta necessidade de interagdo com os alunos da seguinte forma:
"E necessario engajar o aluno, pois ele foi criado com capacidade, especialmente
para aprender. Assim, ndo aprende somente por ouvir, mas precisa ser engajado
na matéria, na aula, no estudo” (Entrevista L, p. 21).

Zabatiero prop6s um modelo de egresso (formado) dos seminarios como
um(a) tedlogo(a) pratico(a). Sua primeira sugestdo € uma imagem nova, que
"possa ser mais intencionalmente desligada da mentalidade clerical do 'pastor’, de
moda a permitir que a desejada renovacdo da educacdao teologica possa ocorrer"
(2004, p. 148). Sua proposta traz a imagem do(a) tedlogo(a) pratico(a), que por
sua formacdo ndo se vé necessariamente "como um pastor profissional nem
como um pastor amador, mas como ministra e ministro," (p. 149) dentro do povo
de Deus. Assim sendo, esse tem como ocupacdo ser “"consciéncia critica da
Igreja e da proépria teologia no sentido de lembra-las da sua finalidade ultima: a
pratica eficaz da fé" (Hoch, 1993, p. 18).
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Neste caso, se a funcédo do seminario teolégico é a formacao de pessoas
para um ministério com consciéncia critica, a funcéo do professor encontra mais
uma dimensdo. Além de transmitir a histéria da igreja e a beleza da teologia, e
capacitar para sabia interpretacdo das Escrituras, o professor agora encontra-se
frente a necessidade de treinar as consciéncias e mentes para a atuacao critica
no mundo atual. Isso exige do professor um conhecimento do mundo e sua
propria atuacdo em avaliagdo critica das realidades ao redor.

Um exemplo deste processo € a Faculdade TeolOgica Batista de Sao Paulo
- FTBSP (Teoldgica). Sob a lideranca de Lourengo Stelio Rega, desenvolveu um
modelo holistico de formacéo teoldgica que nao enfatiza as areas de formacao
teoldgica em termos de disciplinas, mas o carater do formando em termos de seu

desenvolvimento. Resumindo esta proposta, Rega descreve assim:

...€ criar um envoltério para cada énfase unindo-as num MODELO
INTEGRAL DE EDUCACAO TEOLOGICA em busca se formacdo
integral do aluno considerando o0s seguintes verbos de acéo
pedagdgica:  saber-refletir, conviver, fazer, ser, e sentir... é
fundamentado numa viséo cristd da educacao e considera o aluno
como um todo evitando a sua fragmentac&o. E um modelo que parte
da viséo integral do individuo e da missdo da igreja (2004, p. 107;
maiuscula no original).

Esta tentativa de integrar a teologia com a filosofia de educacdo num
seminario teolégico gerou um modelo distinto. O proximo passo em direcdo a
pratica de ensino impds a Teolbgica uma necessidade de "rever todo projeto
educacional da instituicdo, seja o estabelecimento de objetivos educacionais, seja
o0 planejamento curricular, do conteudo programatico, do conteudo das aulas,
enfim, a didatica adotada pelo professor, a visdo do aluno, etc" (2004, p. 107).
Rega reconhece em sua analise que precisamos assumir 0 custo para rever

nosso modelo de educacdao teoldgica.
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Uma parte desta revisdo de modelo de educacdo teologica é a
necessidade de encarar a incerteza gerada nas Ultimas décadas sobre o fruto
desejado desta educacdo teoldgica por meio de seu produto, o egresso. E
necessario responder a pergunta: O que é que queremos formar nos processos
de educacao, formacédo e treinamento? Um tedlogo, um pastor, um pastor em
missao, um missionario, um ministro ou uma ministra, um praticante da palavra,
um servo-lider? Uma parte desta incerteza pode ser inerente as nossas
"declaracbes de missao" da instituicdo, ou pela indefinicdo de lideres sobre os
resultados desejados, seja pela igreja ou pelo seminario. Ao rever nosso modelo
de educacéo teoldgica é imprescindivel resolver esta questdo acerca do egresso
gue desejamos. Um caminho para esta resolucado pode ser uma conversa franca
e longa entre a igreja e o seminario, sobre 0 que precisamos para nossos dias em
termos de egressos dos seminarios e em termos de lideres na igreja e no
ministério. Esta conversa precisa ser fundamentada em boa vontade de ouvir e
ajustar ambos os lados -- acreditamos que 0 seminario tem muito que possa
aprender com a igreja, para atender melhor as suas necessidades e, a0 mesmo
tempo, que a igreja pode aprender com o seminario para ganhar expectativas

mais realistas sobre o ministério, que possa esperar dos formados.

4.2.B. - Influéncia do modelo de "business" do Seminéario (Modelo
Organizacional)

O modelo de organizacéo da instituicdo de educacao teolégica engloba os
setores administrativos, financeiros e operacionais. E a descricido de como
funciona a mentalidade de negécios da escola teolégica, seu pensamento
"business." Quando comparamos ao mundo de negécios, ha tantos modelos de
organizacdo, mas muitas vezes, 0s semindrios teoldgicos funcionam com uma

mentalidade que cresce dentro da igreja. Descrevemos aqui cinco possiveis
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modelos de organizacao, e suas influéncias sobre o professor e sua atuacédo no
seminario teolégico.

Primeiro, o modelo que cresce da visdo de "ministério.” O seminario
teologico é um ministério da igreja, e o trabalho dos professores € visto quase
como voluntario. Dentro do seminario, tudo funciona com base no pedido de
favores, de donativos, até de sacrificios, afinal de contas, trata-se de um
"ministério.” Um resultado € que os professores enfrentam dificuldades de
sustentar-se somente com a docéncia na educacéo teoldgica. Neste modelo,
mantem-se o padréo importante de ter mestres que sao praticantes do ministério.
Por outro lado, neste modelo, muitos docentes necessitam do seu sustento
pastoral para ensinar, e precisam da receita pela docéncia para continuar no
ministério pastoral. Esta perspectiva de educacao teoldgica como "ministério” cria
uma certa pobreza na docéncia - se ndo financeira, uma pobreza de perspectiva.
O professor pode viver a pressao dos dois lados, e se vé enfrentando uma
mediocridade na sua docéncia e no seu ministério. Nem um, nem outro, expressa
bem o desejo de exceléncia que almejamos para 0 seminario e para a igreja.

Segundo, o modelo da visdo de "extensdo da igreja." O seminario
teoldégico € uma parte da igreja, e assim, tudo é um equilibrio entre ensinar a
teologia e formar pessoas para ministério e manter todos 0s ministérios da igreja
funcionando. O seminario € mais uma das atividades da igreja e funciona como
parte da igreja. H& uma vantagem em que a igreja e o seminario tendem a andar
mais proximos e alinhados, neste caso. O local € parte da vida dos estudantes e
provavelmente dos professores, também. Até para a pratica ministerial, as
oportunidades estdo ao redor. Em sentido contrario, o tamanho limita outras
possibilidades e coloca pressao sobre os ministros da congregacao para atuarem
como professores. Nesta situacdo, o modelo coloca o professor na situacao de
se tornar "multiuso” em termos de sua docéncia. Pode-se, assim, requerer de um

professor que ensine em varias disciplinas, algumas das quais podem néo ser de
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seu dominio. Ou, pode colocar alguns ministros na posicdo de obrigacdo de
ensinar, quando néo tem a vocacdo, nem a capacitacao para esta funcao.

Terceiro, hd& um modelo de visdo de "educador ou tedlogo profissional."
Neste modelo, o seminario teologico funciona quase que de modo independente
da igreja, e os professores ndo se veem com uma ligacdo com as igrejas que o
semindrio serve. O trabalho do docente € preparar suas matérias e aulas,
entregar este material dominado aos alunos e o fazer da forma mais profissional
possivel. Até o processo de reconhecimento exige esta visdo das instituicdes,
pois exige horarios de escritério, minimo niumero de horas de aula lecionadas e
um vinculo integral com o seminario. Se nao tiver um esforco grande por parte da
lideranca do seminario para trabalhar a integracdo dos professores com as
igrejas, com os alunos e com a realidade contextual, poderd ocorrer um
desligamento através deste modelo professional. Contudo, ha uma necessidade
de uma formacao professional, e uma acéo professional -- que deveria incluir um
trabalho de integracédo de teologia e prética, para o lado educacional.

Quarto, ha um modelo de visdo de "académico" ou da "academia." Neste
modelo, o seminario teoldgico funciona com uma perspectiva de erudicdo, com
base no escolasticismo ou iluminismo. Esta perspectiva pode até ser a aplicacao
do modelo do seminario como parte da universidade, que surgiu na Alemanha no
inicio do século XX, com Schleiermacher na Universidade de Humboldt (explicado
por Kelsey (1993) como o modelo de Berlin). Com o desenvolvimento desta
perspectiva, surge uma linguagem diferenciada, expressando as complexidades
de sua disciplina em termos exclusivos da mesma. Se torna quase um "guild", um
clube com senha e contrassenha para entrar. Um professor comentou sobre a
situacdo num semindario em que a busca para levantar o nivel dos estudos causou
um senso de "academicismo" que distanciou o ensino da realidade da igreja
(Entrevista H, p. 22). Se a educacéao teologica tomar este rumo, a formacéo dos

futuros ministros e ministras se tornara mais desligada da realidade contextual e
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ministerial. Sim, existe a necessidade de um padrdo académico que reconheca a
posicdo no mundo académico, porém sem criar barreiras ou empecilhos para uma
boa integracéo de teologia e prética.

Quinto, pela histéria de fundacdo por missionarios, muitos seminarios
teologicos tém uma tradicdo de "associacao religiosa, sem fins lucrativos.” Esta
perspectiva traz um modelo de business que se baseia em busca de recursos
para sustentar suas operacdes, pois depende de donativos, de contribuicdes
voluntérias. Este modelo pode passar para o professor, que € desvalorizado, pois
pede-se o mesmo tipo de contribuicdo voluntaria. Ou entdo, cria uma
dependéncia para que os missionarios tragam recursos de fora, de modo que nao
precisem criar os préprios meios de sustentar -- dentro da estrutura de taxas, ou
de levantamento de fundos.

O assunto da sustentabilidade destes modelos faz parte de muitas
discussbes, num mundo que passa por crises econdmicas a cada dois ou trés
anos. Como manter o seminario em funcionamento nem sempre € a preocupacgao
do professor, contudo, 0 modelo de organizacdo pode interferir nos processos de
ensino, de funcionamento, de viabilidade. Nesse ponto, o modelo traz uma

influéncia sobre os professores nos seminarios teolégicos.

4.2.C. - Influéncia do modelo educacional do Seminario

Em sua avaliagdo dos paradigmas que regem a educacdo teoldgica
brasileira, Lourenco Stelio Rega alistou sete modelos educacionais que
influenciam o ensino de tais escolas. Apdés terminar sua lista, Rego acrescentou
um oitavo modelo como uma sugestdo de um novo paradigma. Primeiro, o
modelo humanista, que enfoca a formacéo da pessoa e seu carater, com énfase
em ética e santificacdo - o modelo do SER. Segundo, o modelo situacionista
(contextual) que se preocupa com necessidades, tendéncias ou demandas do

mundo atual, ou de uma igreja ou denominacdo, no qual o curriculum foca na
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formacédo de pessoas para uma situacdo especifica - 0 modelo do CONTEXTO.
Terceiro, o0 modelo pragmatico, focaliza treinamento, para as agfes e tarefas do
ministério, que treina pessoas para operacionalizar as atividades do ministério,
com o conteudo voltado para fazer sua funcéo - um modelo do FAZER. Quarto, o
modelo academicista, promovendo a formacédo académica do aluno, com forte
énfase no conteudo, das teorias ou doutrinas teoldgicas, com seu conhecimento e
capacidade de pensar no centro - um modelo do SABER. Quinto, o modelo
especialista, prepara o aluno para um exercicio de ministério especial, com
capacitacdo técnica para esta area especifica. Sexto, o modelo social-
comunitario em que a escola age para desenvolver a interacdo de cada aluno
com o grupo ao qual pertence, dando énfase nas capacidades de organizacao
social, de dinamica de grupo, de desenvolvimento comunitario - o modelo do
CONVIVER. Sétimo, o modelo afetivo que traz uma formacdo para cuidar de
emocgoes, e a formagao afetiva, um modelo do SENTIR. O modelo que Rega
propbe se chama INTEGRAL, pois é uma tentativa de trazer estas areas para um
modelo global e integrado, "considerando o0s seguintes verbos de acédo
pedagogica: SABER/REFLETIR, CONVIVER, FAZER, SENTIR, e SER" (2004, p.
106-107; mailsculas sdo do autor original).

Facilmente, pode-se dizer que Rega construiu esta taxonomia para poder
apontar para a integracdo destas dimensGes no modelo de sua proposta.
Contudo, esta colocacdo nos ajuda a perceber que existem hibridos destas
referéncias, obtidos através de varias combinacdes diferentes dos modelos.
Cada um destes modelos traz uma énfase educacional e estes modelos de
énfase influenciam os professores que atuam neles.

Uma area que vem a tona nesta discussdo a respeito da influéncia do
modelo educacional sobre os professores em instituicdes de educacao teologica é
a necessidade de capacitacdo para dialogar com o mundo educacional. Se

educacdo teoldgica € composta por ambas as partes — educacao e teologia — ha
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a necessidade desta capacidade de conversar adequadamente sobre educacao,
tanto quanto sobre teologia. Neste sentido, é necessario ver a importancia das
competéncias e da reflexdo no processo educativo como um desafio de ser
educador numa sociedade que se transforma aceleradamente. Para Novoa, as
situacbes conflitantes que os professores sdo obrigados a transpor, superar e
enfrentar, apresentam caracteristicas unicas: “O aprender continuo essencial se
concentra em dois pilares: a propria pessoa, como agente, [e] a escola, como
lugar de crescimento profissional” (1997, p. 27). E, para um educador teoldgico,

um aspecto de crescimento profissional deve envolver o estudo de educacao.

4.2.D. - Resumindo as Influéncias Institucionais

ApoOs esta discussao das influéncias institucionais sobre os professores de
educacdo teoldgica, podemos entender parte daquilo que motivava Tiago a
escrever. "Meus irmaos, ndo sejais muitos de vOs mestres, sabendo que
receberemos um juizo mais severo" (Tiago 3:1). As diversas influéncias em
combinacdo com a responsabilidade de treinar outros, coloca o mestre na posi¢cao
de um sob andlise constante. A influéncia do contexto traz a necessidade de
poder dialogar com a realidade de hoje, de conviver com noticias e trazer sua
teologia dentro do dialogo. Esta influéncia € boa, mas néo é facil de lidar com ela.
A influéncia de dentro da instituicdo de ensino teologico pode trazer os bens de
formacéao, incentivo e orientacdo para 0 processo, ou pode permitir uma acéo de
docentes que é irrelevante e desmotivadora, para os educandos. Esta
perspectiva de "ecossistema”, que nos ajuda nesta andlise, pode ndo ser muito
conhecida e podera ser um topico para discussdo dentro das escolas e
associacOes de educacéo teoldgica, para melhorar a maneira que servimos um ao
outro, como educadores e formadores de pessoas para 0 servico e ministério nas

igrejas em nosso contexto brasileiro.
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4.3. - Concluséao - O professor é uma peca-chave, porém, sob muita
influéncia

Ao mesmo tempo em que reconhecemos que 0s professores em
instituices de educacdo teoldgica sdo pecas-chave e ativas, tanto na formacao
de pessoas e na influéncia de sua classe e instituicdo, percebemos, nesta analise,
gue sofrem baixo muitas influéncias advindas do contexto ao seu redor.

Um aspecto desta realidade € que se exige de um professor o melhor
preparo dentro de seu campo de estudo e de seu campo de ensino. Enquanto um
mestre quer ter pericia em sua area de teologia ou ministério, de ser um "expert"
em sua disciplina, o mundo académico atual pressiona o professor a se tornar um
especialista, que domine uma pequena fatia do conhecimento teoldgico, biblico ou
ministerial.

Esta realidade vigente exige também que este professor estude no campo
de ensino, didatica, educacédo, pedagogia, andragogia, etc. Também, que um
professor precise de uma formacéo educacional -- para se tornar educadora. Um
bom mestre ndo é somente um bom dominador de conteddos, mas alguém que
também consiga comunicar o contetdo para que os alunos aprendam e consigam
praticar as habilidades, os conhecimentos e as atitudes. A qualificacdo precisa
ser também como docente.

Com isso, a realidade de formacgao de professores nas universidades pode
nos fornece indicios para a comunidade de educacéo teoldgica:

A lbégica deste ensino conduz um pensar a formacdo dos
professores de uma forma inovadora, cada vez mais imprescindivel
e necessaria. Essa formacdo docente permanente e reflexiva
permeia principios que tém sofrido modificacdes, em funcdo das
novas exigéncias que o0 universo social/politico/econdmico
globalizado empreende (Baccin e Pedrini, 2012, p. 3).

Podemos perceber que este tipo de reflexdo e formacdo sera além do

normal, e provavelmente serd a expressao da propria pessoa do professor ou dos
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professores de um corpo docente. E verdade que um professor precise de uma
maturidade pessoal para enfrentar esta realidade com uma reflexao critica e uma
humildade pessoal. E € somente com o tempo de vida e a experiéncia de vida e
ministério que se desenvolve outra chave, que € uma sabedoria experimentada.
Contudo, é este tipo de docente que precisamos hoje em dia para nossas
instituicbes de educacédo teologica. Homens e mulheres de boa formacao em sua
area, boa experiéncia de vida, capacidade e incentivo para refletir sobre sua
teologia, sua pratica e seu ensino, e 0 apoio para viver com 0s alunos de forma
gue possa contagia-los, ao mesmo tempo de estdo ensinando as grandes
verdades das Escrituras, da teologia, e do ministério eclesiastico. Este tipo de
professor € desenvolvido por um bom preparo -- ele ndo vem pronto para o
seminario teoldgico. No proximo capitulo exploraremos as influéncias de
desenvolvimento que agem sobre os professores em instituicbes de educacao

teoldgica.
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CAPITULO 5

Professores como Pessoas em Desenvolvimento no Contexto
do Seminario Teoldégico Evangélico em Sao Paulo, Brasil

Ao entrevistar estes 13 professores e tentar desvendar sua integragcédo de
teologia e educacéo, foi possivel descobrir que ha um elemento muito pessoal
nestes professores. Nao € uma andlise facil de encontrar caminhos de
integracdo, por serem historias personalizadas. Neste capitulo, fazemos uma
reflexdo sobre o papel pessoal no caminho do desenvolvimento destes
professores; assim, tentar-se-4 escutar a voz dos professores que aponta 0s

efeitos internos e externos sobre sua pratica de ensino teoldgico.

5.1. - Professores como Pessoas sob Influéncias Formadoras

A primeira dimensdo para compreender esta integracdo é perceber as
varias influéncias sobre os professores entrevistados, que podem demonstrar 0s
tipos de atuacao que levam um professor ou outro num caminho de integracao ou
nao. Foi possivel perceber pelo menos cinco influéncias mais Obvias, quais
sejam: a propria biografia do professor, sua formacédo em varias dimensdes, seu
contexto sociocultural, a instituicdo de ensino teol6gico em que esta inserido e

sua integracao pessoal.

5.1.A. - Por sua biografia

Ao comecar cada entrevista com estes professores, percebia-se que cada
um tinha sua histéria, de modo que surgiam muitos fatores pessoais destas
histérias. Muitos se referiam a propria introducdo pessoal durante a entrevista,

dizendo: "Lembra que falei disso...". Com um professor, foram nas passagens de
vida em que sentiu a direcdo de Deus, por meio da Palavra, que impactou sua

vida em termos da autoridade da Palavra. Esta perspectiva forma uma parte
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importante do alicerce de sua docéncia e sua pratica (Entrevista D, Introducéo).
Outro professor contou um evento marcante, em que um mentor sentou com ele
na escada da escola e o chamou para externar seus pensamentos no meio das
aulas. Ao comentar que queria aprender do mestre (este de grande renome), o
professor falou que este também tinha bastante experiéncia e que isso podia
ajudar todos a aprender uma perspectiva diferente. Nao somente afetou seu
comportamento como aluno, mas formou parte de sua vida de docente --
buscando que os alunos trouxessem sua experiéncia para a aula, ndo contando
somente com o professor a ser o experiente (Entrevista C, p. 17). Varios dos
entrevistados reconheciam que sua formacdo era um processo muito pessoal,
gue envolvia muitos fatores.

Dois conjuntos de fatores se destacaram. Primeiramente, os fatores de
influéncias das forcas mais proximas, durante sua vida -- a familia, a comunidade
e areligido. Este efeito cultural foi notavel em todas as entrevistas, com destaque
para varios elementos da cultura. Uma professora declarou que, devido ao fato
de ter sido criada numa familia de professores, a docéncia se tornou para ela uma
heranca, bem como uma vocacéao (Entrevista F, p. 1,15).

Segundo, como uma expressao de mudancgas em perspectivas, muitos dos
professores reconheceram a influéncia de discipuladores, ou pelos caminhos de
discipulado que passaram. Uns notaram a influéncia de uma pessoa especifica,
enquanto outros notaram um processo de aprender a estudar a Palavra de Deus
para ganhar as suas perspectivas e a sua orientacdo para a vida. Um professor
notou uma influéncia dupla -- de familia e formac&o na igreja por discipuladores --
como chave para sua vocacao de docente. Foi no contexto de discipulado que
ganhou confianca na Palavra de Deus, a fim de guiar sua vida, de modo que essa
influéncia entrou na sua pratica de ensino teoldgico (Entrevista D, p. 14). Um

professor com 22 anos de experiéncia no ensino teologico apontou para seu
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convivio na igreja em que "minha visdo de Deus mudou, isso mudou minha
perspectiva ao ensinar meus alunos no seminéario" (Entrevista B, p. 0).

Este primeiro grupo de influéncias leva a concluir que é importante o
professor poder identificar os momentos de grande mudanca ou de profunda
formacédo, bem como as licbes que aprendeu nestes momentos. Um simples
encontro com um "professor atuando como pastor" conduziu a uma perspectiva
de ensino teoldgico como "um trabalho ministerial de cuidado" pessoal dos alunos
como pessoas (Entrevista F, p. 16). Pois sdo importantes para sua pratica na
vida e na docéncia. Podem ser experiéncias de ministério, ou de crescimento, ou
até de confrontos com a realidade e necessidade de uma nova reintegracdo dos
seus conhecimentos. Um professor reconheceu a influéncia de ter vivido em
varios lugares do mundo, experimentando a vida em Varios niveis sociais, e 0
modo como essa experiéncia moldou sua docéncia, permitindo a percepcéo sobre
a realidade dos alunos (Entrevista A, p. 13). Para chegar a esta identificacao,
requer do professor a oportunidade de reflexdo pessoal, para revisitar estas

experiéncias e licdes e poder articula-las em vida e aula.

5.1.B. - Por sua formacgéao

Ao longo das entrevistas, cada professor deixou transparecer facetas de
sua formacao, seja a académica, seja a sociocultural, a teoldgica, a espiritual ou a
formacdo em educacdo. Tais facetas ndo surgiram por meio de perguntas
especificas, mas deixaram se entrever pelas entrelinhas das falas de cada um.

Quando se tratou da formacéo académica, verificou-se que, as vezes, esta
se deu pela diversidade de formacédo -- iniciando a formacdo nas exatas ou nas
humanas, mas seguindo para a teologia, e até para a educacdo (pedagogia).
Outros identificaram o caminho por meio da pesquisa ou pela reflexdo, ainda que
ambos 0s caminhos levaram para a docéncia, mesmo com énfases diferentes. O

papel de formacdo em educacao -- até para o ensino médio ou para a educacao
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cristd -- foi indicado como importante no decorrer das entrevistas. Outra
divergéncia no grupo foi a presenca de uma formacdo exclusiva de teologia, ou
em campos variados (com uma énfase interdisciplinar, conferir Entrevistas B, C,
E, e L). Um professor comentou que buscou sua formacédo em cursos escolhidos
de modo a satisfazer seu interesse, ndo por uma escola somente; ou por escolher
um certo professor, em vez de seminério (Entrevista C, p. 17). Deste modo, nao
foi possivel identificar um padrdo de formacdo académica, mas sim a sua
existéncia e importancia para a docéncia dos entrevistados.

Um professor expressou seu lamento pelo fato de seu curso de teologia
ndo incluir nenhuma disciplina de educacdo - pedagogia, didatica, métodos de
ensino (Entrevista A, p. 26). Em sua opinido, o resultado foi a tendéncia de
ensinar da maneira pela qual foi ensinado ao longo de sua prépria formacéao.

Na questdo de formacdo social e cultural, suas experiéncias em varios
niveis da sociedade serviram para formar seus pensamentos (Entrevista A, p. 13).
Haja vista que a cultura metropolitana e paulistana é bastante estratificada, esta
experiéncia variada em outras camadas sociais serviu para criar uma
sensibilidade para as histérias dos alunos e suas realidades (Entrevista F, p. 4-
5)? Outro aspecto dessas experiéncias culturais se relacionam com o fator
monocultural ou transcultural. Aqueles que tiveram uma experiéncia mais variada
em termos culturais apresentavam uma tendéncia de reflexdo pessoal e critica a
respeito de sua cultura (Entrevista N, p. 8). Expressavam também uma
capacidade de perceber a importancia dessa reflexdo no que concerne a
docéncia, bem como em relacdo a formagcdo dos alunos atuais — pelo fato de
trazer a atualidade para a sala de aula ou levar o aluno ao encontro dessa

realidade por meio de experiéncias planejadas como parte dos estudos.

28 Entrevista F, p. 14; este professor indicou que a socializacédo leva ao desenvolvimento, assim,
ha a necessidade de utilizar um conceito da pedagogia social.

113



Um outro aspecto de formacao diz respeito a espiritualidade. Os caminhos
dos discipulados que treinavam estes professores a viver na Palavra, e de acordo
com a Palavra, também trouxeram as préticas e disciplinas espirituais para suas
vidas. Essas préticas entravam em sua docéncia, até em termos da filosofia de
ensino ser uma expressao pastoral, mais que informacional (Entrevista C, p. 14-
15; Entrevista D, p. 12).

Com a formacdo espiritual separada da formacgéo teoldgica, a propria
formacdo teoldgica continha base para informar sua pratica de docéncia.
Primeiramente, alguns professores contaram o modo como sua formacéao
teoldgica era muito tedrica e ndo pratica, (Entrevista A, p. 20) ou ainda, uma
formacdo muito bibliografica e filoséfica (Entrevista H, p. 1). Enquanto outro
grupo descreveu sua formacdo teoldégica como uma énfase na pratica e na
aplicacdo da Palavra de Deus, sendo que a aplicacdo na pratica se torna a prova
da teoria (Entrevista D, p. 3). Esta integracao da interpretacdo da Palavra com a
aplicacdo na pratica criava uma dependéncia do Espirito Santo para o
desenvolvimento integral da pessoa. Estas qualidades se transferiram para sua
docéncia -- integracdo, aplicacdo de teoria e dependéncia do Espirito Santo
(Entrevista F, p. 5; Entrevista N, p. 10). Um professor indicou que sua formacao
biblica deixou a marca de aplicacdo da teologia em vida, como parte integrante de
sua docéncia (Entrevista E, p. 1). Outro apontou que sua formacdo em Ciéncia
de Religido, com uma orientacdo mais social, criou uma perspectiva mais social
de interpretacao, aplicacao e docéncia (Entrevista J, p. 5).

Ao longo dessas entrevistas surgiram alguns marcos surpreendentes. Na
guestdo de formacéo e sua influéncia na prética de ensino teoldgico, dois fatores
sairam de surpresa, quais sejam: o efeito de mentores e o efeito dos exemplos de
professores, sejam estes bons ou maus. Alguns podiam lembrar de frases que
faziam parte de sua maneira de ensinar, ou experiéncias que deram norte para

sua vida em termos de docéncia (Entrevista A, p. 21). Um outro comentou acerca
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de um mentor que o ajudou a entrar na docéncia - abrindo espaco em sua
disciplina e depois orientando para seu desenvolvimento como professor
(Entrevista N, p. 15).

Esses mentores, em geral, foram bons exemplos de docentes e ajudavam
a formar bons conceitos de ensino (Entrevista C, p. 12; Entrevista F, p. 14; e
Entrevista N, p. 8-10). O bom exemplo leva o professor a se espelhar no modelo
e na maneira de ensinar, pois, a experimentou como eficaz (Entrevista K, p. 10).
Especialmente em relacdo a sua maneira de viver a vida com Deus, bem como no
ministério, comentou um professor sobre o efeito de um de seus professores e a
maneira que este trazia a vida atual e pessoal para sua aula (Entrevista N, p. 10).
Neste sentido, outro comentou sobre a convivéncia com mestres de renome
internacional — tais como John Stott, Samuel Escobar e Paulo Freire -- mas o que
tocou sua vida e docéncia, mais que outra coisa, foi sua maneira simples e
sincera de viver sua vida (Entrevista C, p. 17-18). Interessante notar que alguns
podiam citar também os maus exemplos. O mau exemplo pode servir na
formacdo de um bom professor se por meio de reflexdo pessoal o mais novo
percebe os erros do mau exemplo e traca uma linha mais adequada para sua
pratica de instrucéo (Entrevista J, p. 16).

Um dltimo ponto de formacdo que merece destaque € a formacdo em
educacdo ou ndo. Quase todos os entrevistados podiam se lembrar de alguma
aula ou disciplina de educacdo. Alguns se lembravam de uma disciplina de
educacdo cristd ou educagdo como ministério na igreja (Entrevista M, p. 8).
Outros se lembravam de uma disciplina em sua formagéo académica para o
ensino médio, em curso de licenciatura (Entrevistas B e N). Trés dos professores
entrevistados se lembravam da influéncia da leitura de varios autores de
educacéao, inclusive a importancia de Paulo Freire (Entrevistas C, p. 7; F, p. 19; e
H, p. 12,18). Somente dois destacaram a influéncia de uma formacgéao especifica

em pedagogia ou educacdo que mudou sua perspectiva e sua pratica de ensino.
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Apesar dos poucos professores que possuiam uma formacdo especifica, é
notavel que a formacéo em educacéo fazia parte de uma forma ou outra, mesmo
de forma fraca e sem intengdo. O caso do professor que buscou uma formagao
em educacdo para ser um docente melhor é uma raridade, e também uma
experiéncia excepcional e aplaudivel. Acreditamos que ha necessidade de mais
formacdo em educacdo para o0s professores em instituicbes de educacao
teoldégica. O caso de dois seminarios que promoviam entre os professores
momentos de formacdo educacional expressa a percepg¢do acerca desta
necessidade, bem como uma tentativa de fornecer um pouco daquilo que faltava
para seu corpo docente (Entrevista E, p. 9).

Nas entrevistas, os professores mostraram os efeitos desta formacdo em
educacéo, por suas expressoes de alvos, praticas e almejos. Ao ver que o aluno
€ capaz de refletir, um apontou para a necessidade de se ativar esta capacidade
engajando o aluno no processo de ensino-aprendizagem (Entrevista E, p. 15).
Uma das maneiras de se envolver os alunos € a aprendizagem por experiéncia e
a reflexdo sobre a experiéncia (Entrevista C, p. 11). Outra maneira de
engajamento foi a "problematizacdo”, em que o processo de solucionar problemas
atuais faz o aluno transferir sua aprendizagem para outras esferas de vida e
ministério (Entrevista J, p. 13). Ou ainda, o alvo de "conscientizar" os alunos,
sendo que um professor viu a reflexdo como essencial para aprender e praticar,
pois seu desejo era de formar o aluno como pessoa (Entrevista B, p. 14). Este
envolvimento do aluno no processo de aprender foi visto como chave e
necessario para a formacao critica e para o desenvolvimento de um senso critico

necessario para a pratica ministerial na atualidade (Entrevista A, p. 8; e F, p. 10).

5.1.C. - Por seu contexto
A influéncia contextual sobre os professores podia ser constatada em seus

comentarios. O reconhecimento da necessidade de trazer as noticias e a
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atualidade para a discussdo em aula expressava o reconhecimento da época em
gue se vive. Um comentou que este uso de noticias como base de discusséo
fazia a ligacao entre os estudos e a vida atual (Entrevista A, p. 8, 10). Esta época
€ diferente de décadas anteriores, sendo que esta diferenca levou estes
professores a reconhecer a necessidade de integrar a realidade ao aprendizado
de seus alunos de teologia. Naturalmente, esta atualidade vem ao encontro do
ministério que pretendiam fazer apos se formar.

Os professores com mais tempo de carreira como docentes reconheceram
gue ensinar atualmente é bem diferente do que ha vinte anos. As perguntas sao
diferentes, e também o s&o as realidades na sociedade e no ministério. Também,
a composicdo na sala de aula € diferente -- nos dias atuais, ha mais alunos nos
seminarios sem pretensdo de ministério pastoral. Os professores notaram que
este aspecto muda a caracteristica da aula, da dinAmica e da maneira de tratar os
assuntos. Eles ndo viram esta mudanca como uma tendéncia ruim, mas sim
enxergaram a vantagem desta mistura de tipos de alunos na sala de aula - "pelo
menos nos ultimos semestres, bastante gente que faz o curso sem a pretensao
do ministério pastoral... 0 que eu acho 6timo... precisa saber como lidar com
estas pessoas, na sala de aula e nos momentos de conversa... precisam de
orientagdo" (Entrevista H, p. 11).

Dois deram destaque as suas experiéncias no contexto social, e como
estas experiéncias mudaram a maneira deles enfrentarem a docéncia. Uma tinha
experiéncia em uma ONG na periferia, um servico comunitario que lidava com a
formacao de pessoas para acdo comunitaria. Ela relatou que esta experiéncia a
motivava a estudar teologia, para depois se tornar formadora de professores e

professora de teologia (Entrevista F, p. 3, 23).
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5.1.D. - Por sua instituicao de educacao

Foi possivel notar nas entrevistas que alguns dos professores enfatizaram
como sua instituicdo de educacéo teoldgica influenciou sua pratica de ensino.
Primeiramente, mencionaram que o padrdo da escola influencia o modo de sua
docéncia. Esse padrao se expressou pelo uso de certos autores nas bibliografias
para as disciplinas, (Entrevista B, p. 13), as vezes com a exclusdo de outros
escritores de uma perspectiva diferente daquela do seminario. Também pela
tradicdo de ementas, as quais ja estdo ha anos sem revisdo, ou somente ha o
acréscimo de matéria, sem uma revisdo propriamente dita da ementa. Neste
sentido, um professor mencionou a pressao que sentiu em relagéo ao curriculo do
seminario, que nado dava espaco para variar muito a maneira de instruir
(Entrevista M, p. 9, 10). Um professor mencionou a luta dos professores entre o
academicismo e a espiritualidade, em que o espiritual ndo podia se misturar com
0 académico (Entrevista H, p. 22).

Outra maneira que os professores mencionaram acerca da influéncia da
escola € em relacdo ao padrdo do alunato de cada instituicdo. Primeiramente,
mencionaram que o nivel e o tipo de aluno variam muito de um seminario para
outro. Esta declaracdo veio dos professores que lecionam em mais de um
seminario. O efeito na acdo dos professores € que precisam ajustar seu ritmo de
aula e sua maneira de se expressar. Nenhum destes professores afirmou sentir
necessidade de moldar seu padréo de instrucdo ou a quantidade de matéria. Um
professor mencionou que dentro do mesmo seminario encontrava niveis
diferentes, que exigia dele a necessidade de conhecer melhor os alunos, para
entdo poder adaptar seu ensino para as necessidades de cada classe. Ele
afirmou que sente a necessidade de conhecer as histérias dos alunos, para
"poder ativar esta historia e experiéncia para aprender” (Entrevista J, p. 20).

Os professores notaram a necessidade de ajustar sua instrucdo em relacéo

ao nivel dos alunos, que indicaram parecer ser mais baixo do que nos ultimos
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anos. Um professor comentou estar surpreso com a "ignorancia dos alunos" e
ndo somente em &reas da Biblia, mas uma ignoréancia geral (Entrevista L, p. 23).
Outro comentou acerca do mal preparo dos alunos, pois ele esperava alunos mais
bem preparados entrando nos seminarios atraves das igrejas (Entrevista H, p. 7).
Estes comentarios ecoavam os estudos da ultima década, que apontam para o
nivel mais baixo de alunos em cursos superiores -- seja pela proliferacdo de
cursos, seja pelo enfraguecimento do ensino primario e médio. Um professor, ao
se lembrar de seus anos de universidade e seminario, falou que busca ajudar os
alunos que tém dificuldade de leitura, pois ele também tinha, e foi ajudado como
aluno (Entrevista N, p. 8). Outro comentou que percebe que alunos ndo sabem
transmitir o conhecimento teolégico que estdo ganhando, ndo conseguem
"transformar em linguagem de relacionamento humano" (Entrevista F, p. 27).
Esta professora se vé diante da necessidade de ajustar seu estilo de aula e sua
maneira de ensino, pois, enxerga uma oportunidade de transformar estes alunos
para seus futuros ministérios. Alguns professores estdo reagindo a situacao
social de nivel baixo e tentando ajudar os alunos a superar este déficit, para que
estes possam ser mais Uteis apds se formarem. Um professor afirmou que, ao
lecionar em varias escolas, percebe as diferencas entre alunos, e assim ajusta
seu ensino para eles (Entrevista B, p. 12). Estas rea¢bes as influéncias
demonstram que ha capacidade e agéncia humana para exercer uma reflexdo em

acao na sua docéncia.

5.1.E. - Por sua integracao pessoal

Enquanto a biografia, a formacao, o contexto e a instituicdo teoldgica séo
influéncias externas ao professor, ha uma dimenséo de influéncia que vem do
interior do professor. Ha dois processos que ocorrem no interior de pessoas a

respeito de sua maturacdo, quais sejam: a integracdo e a diferenciacdo. Estes
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professores demonstraram qualidades destes dois processos gque nos marcam
COmo pessoas capazes de autonomia e agéncia humana.

Esses processos sdo descritos como parte da teoria de "attachments” de
John Bowlby (1969). Outro a utilizar estes conceitos foi o psicanalista Edwin
Friedman (1985, 1997), em sua exposi¢cado da teoria de sistema de familia, que
posteriormente foi aplicada a lideranca. A chave que vem destas teorias de
desenvolvimento pessoal € que uma pessoa forma as qualidades de integracdo
em si, bem como a capacidade de diferenciacdo de outros. Estes processos dao
para o individuo a oportunidade de ser agente no mundo, escolhendo, através de
reflexdo, o modo como vai agir em situacdes e em relagdées com outras pessoas.
Tanto a teoria de "attachments” como a de sistemas de familia podem ser Uteis
para formular uma base para uma teoria de desenvolvimento de agéncia. Outro
gue tratou este desenvolvimento de agéncia foi Albert Bandura, ao longo de sua
carreira de psic6logo.?®

Numa qualidade de integracdo pessoal, os professores demonstraram sua
capacidade de autorreflexdo e autocritica. Um professor reconheceu que poderia
lecionar de forma diferente, mas tinha dificuldade de sair do modelo expositivo e
mudar seu padréo de instrucdo (Entrevista H, p. 6). Outro demonstrou sua
autorreflexdo em poder explicar as escolhas que fez para formular sua
metodologia de aula, que incluia o uso de oracdo como um ato de trazer o foco
dos alunos perante Deus, antes de entrar no assunto proprio da aula (Entrevista
C, p. 4, 17).

Outra qualidade que demonstra esta integracdo diz respeito a capacidade
de autocontrole na sala de aula. Um professor comentou como atuava como

coordenador de debates, como estimulador de discussdes e ajudava os alunos a

29 Veja mais sobre Bandura e a agéncia human em capitulo 10, p. 276-307.
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expor suas posicées, sem ter que colocar a sua propria opinido ou raciocinio
(Entrevista A, p. 10). Outro professor descreveu sua capacidade de ver os alunos
como coparticipantes de um processo de aprender (Entrevista B, p.19-21). Estas
capacidades demonstram um autocontrole caracteristico de integracao pessoal.

Outras expressdes desta integracdo vém em sua maneira de aplicar a sua
filosofia de ensino, pois, tinham como alvo a transformacdo de vida dos alunos.
Tendo o desejo de impactar a vida deles, e vendo-os como seres relacionais, um
professor aproveita os intervalos, as conversas, junto com os conteudos de aulas,
para a formacao destes alunos (Entrevista D, p. 24). Em sua prética de corrida,
outro convida alunos a correr com ele, como meio de exercicio e de
relacionamento de formacdo (Entrevista C, p. 30). Um professor explicou que a
integracao de teologia e pratica precisa fazer parte do ensino teoldgico, pois o ser
humano (e assim, seu aluno) € alvo do amor de Deus. Assim sendo, exige que
"preciso atualizar meu ensino no dia a dia" (Entrevista B, p. 15). Ensinar ndo é
ditar proposi¢cbes para fazer anotagbes, que devem ser decoradas, mas € um
processo de "reflexdo em conjunto” (Entrevista D, p. 5-6).

Um professor comentou sobre a integracdo como parte de sua vida - "ndo
preciso parar para fazer a integragdo" (Entrevista D, p. 12). Como resultado de
sua formacdo espiritual, durante seus anos iniciais na fé cristd, ele via a

integracdo como parte natural da vida crista.

5.1.F. - Concluséo - Professores como Pessoas Influenciadas (ainda, em
Formacéao)

Em cada histéria pessoal dos professores entrevistados, foi possivel
encontrar a individualidade de cada pessoa e, ao mesmo tempo, as influéncias
sociais e comunitarias que surgiram -- as forcas formadoras agindo sobre a
pessoa do professor. Surgem padrdes de influéncias que envolvem a historia

biogréafica do individuo em termos de familia e de contexto local, as varias forgas
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de formacéo e as influéncias da instituicdo em que ministra e ensina. Enquanto
ndo é uma dessas forcas que se destaca com mais influéncia, podemos ver que
com a combinac&o de mais de trés destes fatores, aparece mais integragao entre
sua teologia e sua pratica de ensino. O fator que aparece com mais frequéncia é
a formacdo em educacdo. Mesmo este fator precisava de uma combinacdo com
outros fatores para ser mais eficaz. O fator de influéncia de um professor ou de
um mentor exemplar também se repetiu em vérias entrevistas, mas sozinho nao
surtiu tdo forte influéncia. Interessantemente, a combinacdo de formacdo em
educacdo com a influéncia de um professor ou mentor exemplar aparece com o
potencial de mais eficacia nesta integracdo. Outros fatores que se destacaram
foram: a formacao interdisciplinar e o incentivo da instituicdo de ensino teologico.
Em conclusdo, enquanto parecem muitas influéncias sobre os professores, ha
uma necessidade de combinar vérias influéncias para que o professor consiga

fazer uma integracao entre sua teologia e sua prética de educacéo.

5.2. - Professores como Pessoas de Influéncia ao Seminario Teoldgico e no
Seminério Teoldgico

Identificamo-nos com os professores em cada entrevista, pois, um tempo
atrds encontrdvamos em sua posicdo e faziamos a ndés mesmos algumas das
mesmas perguntas. Também encontravamos nestes professores um grande
desejo de fazer melhor, pois conheciam que estavam servindo a igreja para que
cumprisse a missio Dei. Cada um se encontrava numa instituicdo que, por suas
caracteristicas institucionais, incentivava seu ensino melhor e inibia certas
mudancas. Mesmo assim, estes professores, ao desejar mudar o ensino
teologico em sua escola, requeria algumas coisas para que fossem influéncias

sobre o0 seminario e no seminario.
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5.2.A. - Requer capacidade e capacitacao para formacao de alunos

Entre os professores entrevistados, todos mostravam uma competéncia em
sua area de ensino, que tem raizes em seu desejo de aprender e sua capacitacao
para tratar aquela area de teologia e ministério. Contudo, um professor que vai
influenciar outros, especialmente a propria instituicdo de ensino teoldgico,
necessita de uma capacitacdo que lhe proporcione competéncias além de sua
area de especializacdo. Esta formacao inclui a capacitacdo para pensar em
outras dimensdes do mundo académico -- através de uma formacédo em educacao
ou uma formacdo multidisciplinar. Essa capacitacao Ihe da uma habilidade para
pensar que traz pensamentos de outras areas académicas para uma integracao
holistica (Entrevista C, p. 10). Esta capacitacdo variada se torna um lucro para
todo o seu trabalho, e acreditamos que o prepare para uma situacdo em que
possa ter mais influéncia sobre a escola, e também sobre os estudantes que vém
para aprender na escola. Uma formacdo multidisciplinar forca o professor em
preparacao a integrar seus conhecimentos, pois proporciona uma discussao entre
areas de conhecimento. Também, quando esta formacdo incluisse a area de
educacédo, os professores teriam a capacidade de integrar este conhecimento a
sua pratica de ensino.

Um dos professores buscou uma formacdo em pedagogia, com énfase na
formacdo de professores, visando a seu proprio melhoramento de ensino.
Quando estava terminando seus estudos, descobriu como esta capacitagao servia
as necessidades do seminario. Como resultado, o professor agora esta
contribuindo para a revisédo do curriculo e das ementas da escola, além de agir na
formacdo de outros professores nas metodologias e praticas de ensino de
adultos. (Entrevista L, p. 18). Desta forma, esta capacitacdo esta contribuindo
para a mudanca do seminario, bem como dos que estudam no seminario.

Outro professor especializado em uma lingua biblica, que havia recebido

uma formacgéo espiritual que integrava a teologia com a pratica da vida crista,
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mostrava uma capacidade de trazer esta habilidade de integracdo para sua
pratica em sala de aula. O resultado foi uma influéncia maior na vida dos alunos,
tanto para a disciplina de exegese como para a pratica de vida integrada com o
estudo biblico. De certa forma, sua formacdo em discipulado trazia um
discipulado para o seminario, na sala de linguas biblicas. Esta integracdo servia
para a mudanca dos alunos e influenciava o seminario a pensar na formacéo
integral dos alunos. O mesmo professor conseguia exercer uma reflexao critica
sobre sua maneira de ensinar e sobre como o resultado ajustava-se para ser mais

eficaz no ensino teoldgico (Entrevista D, p. 12).

5.2.B. - Requer autorizacdo (empowerment; uso de poder e autoridade)

Os professores que influenciam a escola e os alunos percebem a
importancia da postura de autorizacdo de seus dirigentes na instituicédo teoldgica.
Um comentou da importancia de receber incentivo para aplicar outros métodos de
ensino na aula (Entrevista E, p. 9). Outro mencionou que a dire¢cdo do seminario
deu incentivo para estruturar sua aula com experiéncias extraescolar, até mesmo
em noite de aula, para que o0s alunos experimentassem 0 que estavam
aprendendo. Isto Ihe dava oportunidade de discussao e reflexdo sobre a pratica
da teoria ou da teologia (Entrevista N, p. 5). Um outro indicava que trazia as
experiéncias ministeriais dos alunos para a sala de aula, apesar de néo ter
expressa autorizagdo, obtendo como resultado melhor reflexdo sobre as préticas
de adoracdo nas igrejas. Em outra situacdo, um professor apontava como a
direcdo académica da escola integrava os tempos de estagio e experiéncia
ministerial nas disciplinas para efetivar uma melhor integracéo da teoria e pratica
feita pelos alunos, inclusive com os professores participando conjuntamente nas
experiéncias (Entrevista C, p. 29). Este incentivo pode vir através de seminarios
de formacdo do corpo docente ou em bolsas de estudo. Contudo, € importante

identificar que o professor brasileiro encontra um certo desconforto em tentar algo
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novo, sem autorizacao de seus dirigentes; sente-se inibido para inovar em sala de
aula. Um até admitia que sabia de outros métodos, mas encontrava dificuldade
de mudar seu jeito de ensinar. A autorizacdo e incentivo da direcdo da escola
pode ser significante para que estes efetuem mudancas em sua instrucao.

Uma outra area que requer autorizacdo diz respeito ao cuidado da
disparidade de "poder” dentro da sala de aula. Muitas vezes, esta distancia de
poder é o resultado de treinamento em escolas a vida toda, em que o professor é
a autoridade na sala e o aluno meramente absorve o conhecimento. Contudo, se
houver uma mudanca de mentalidade dos professores, por se tratar de ensino de
adultos, os docentes perceberdo a necessidade de construir as aulas, e até as
salas de aula, de forma diferente, e de formular os planos de aula e decidir sobre
0s métodos de instrucdo. Outra dimensao que precisa ser tratada numa mudanca
deste porte é a expectativa do aluno, de que o professor dara o conhecimento e
ele somente precisa decord-lo. Um dos professores comentou como sua
formacdo em desenvolvimento comunitario lhe dava uma percep¢éo da distancia
de poder na sala de aula, e lhe proporcionava os meios de cuidar desta
disparidade para o bem dos alunos, bem como melhorar o seminario (Entrevista
F, p. 3). Este tipo de mudanca requer o0 apoio, 0 empoderamento

(empowerment), pela direcéo e lideranca da instituicdo de educacéo teologica.

5.2.C. - Requer colaboracéao (relacionamentos; corpo docente; comunidade
de aprendizes)

Outro fator que surgiu para que os professores pudessem influenciar tanto
0 seminario quanto os alunos era a colaboracdo entre professores e entre
professores e alunos. Primeiramente, os relacionamentos com 0S outros
professores do corpo docente criavam as condi¢Oes para que os professores se
sentissem mais livres para influenciar sua escola. Um professor comentou sobre

o valor de participar de uma comunidade de aprendizagem junto com trés outros
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professores. "Aqui no seminario, criamos um 'grupo de estudos' entre 0s
professores... escolnemos um livro, lemos e discutimos juntos... isso tem dado
momentos de reflexdo e autocritica" (Entrevista A, p. 23). Estas discussfes do
grupo elevava seu desejo de ensinar melhor e, ao mesmo tempo, dava-lhe
condi¢cBes de influenciar sua lideranca e seus liderados. A comunhdo no ambito
do corpo docente pode Ihe dar a oportunidade de refletir melhor sobre seu papel e
incentivar para ser influente -- seja em retiros espirituais juntos ou treinamentos
como corpo docente (Entrevista D, p. 14).

Segundo, um outro nivel de colaboracdo influente é referente aos
relacionamentos entre professores e alunos. Um professor comentou da
importancia de participar de um grupo de estudos com os alunos, pois, nestes
momentos, aprendia com 0os mesmos e podia se ver como educador-educando.
Ainda em momentos de jantar, ou em um churrasco, havia conversas que
levavam os alunos a um aprendizado de vida, que os formava mais integralmente.
Este comentou o0 modo como os alunos Ihe contavam, anos mais tarde, sobre a
importancia destas conversas para sua formacao total (Entrevista D, p. 10). A
colaboracéo pode ser aplicada no ambito da sala de aula, ou pode ser uma acao
em colaboragéo fora da sala, mas é vista como um meio de influéncia para o bem
do ensino teoldgico. Através desta, os alunos aprendem como trabalhar em

equipe e como aplicar colaboracdo no ministério.

5.2.D. - Requer oportunidade (uma porta aberta, uma providéncia)

Ha um fator que é dificil de se controlar: o0 surgimento de uma
oportunidade. E possivel descrever este como a soberania de Deus, ou como a
providéncia divina, em que aparece uma intervencao surpreendente. Em conjunto
com o fator seguinte, a diferenca entre receber uma oportunidade e tirar proveito
desta oportunidade é a questdo de agéncia humana -- a percep¢do do momento e

a coragem de agir no momento oportuno.
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Estas oportunidades tomam formas diferentes nas vidas dos professores
entrevistados. Um tipo de oportunidade foi um investimento da escola nos
professores -- seja por meio de um intervalo sabético para reciclar e expandir
seus interesses (Entrevista C, p 15), seja por uma bolsa de estudos para
incentivar a sua docéncia continuada (Entrevista E, p. 10). No caso de outro
professor, sem assisténcia da escola, este viu uma oportunidade de estudar
pedagogia e fez o necessario, sacrificando-se para completar seu curso. Este
caso é exemplo dos dois fatores de oportunidade e agéncia humana, por parte do
professor. Em longo prazo, este professor se viu com uma capacitagdo que o
preparou para ter uma influéncia maior no seminario, por aplicar seu novo
conhecimento na coordenacdo académica e reformulagcédo curricular de seu

seminario (Entrevista L, p. 11-12).

5.2.E. - Requer vontade (agéncia humana; desejo de arriscar e tentar algo
diferente)

Para ser uma influéncia intencional, exige-se do professor uma acao
proposital. Essa acdo pode surgir de uma aplicacdo de "acdo-reflexdo-nova
acao", em que o professor pausa para refletir sobre sua acdo e ajustar sua
maneira de agir como resultado deste ciclo. Enquanto lecionava num seminario,
na area de linguas biblicas, um professor aprendeu outras formas de tratar o
material e tentou aplicar estas metodologias mais interativas, em forma de
didlogo, e menos "magistral" (Entrevista D, p. 0). Este exercicio de agéncia
humana é um elemento importante de seu desenvolvimento como professor. Um
pode aprender a praticar este ciclo em sua formacgéo, ou pode vir como resultado
de maturidade. Um professor, ao refletir sobre seu semestre, indicava que
tomava oportunidades para levar uma orientacdo de vida aos alunos e néo
somente o conteudo da disciplina (Entrevista M, p. 10,14). Ou ainda, a influéncia

por parte de um mentor pode levar a esta pratica. Um outro contou que num
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momento de bastante experiéncia com o ensino médio e com o pastorado se viu
com uma oportunidade de ensinar numa disciplina de evangelismo com seu
proprio professor, agindo como mentor e guia. Ele tomou esta oportunidade e,
nesta relacdo, aprendeu a reflexao critica na pratica do seu ensino (Entrevista N,
p. 5). De toda maneira, a agéncia humana do professor leva-o a ser uma

influéncia sobre seus alunos e sobre seu seminario.

5.2.F. - Requer Transformacdao do professor, para transformar o aluno

N&o é por meio de muita formacdo que a transformacédo acontece. Alguns
dos entrevistados apontavam para um momento em suas vidas ou carreiras em
gue houve uma mudanca de perspectiva ou um confronto com a realidade que
alterou sua préatica. James Loder (1989, p 123-146) identifica estas ocasides
como "momentos de transformacdo”. Ao confrontar uma disparidade ou
incongruéncia, a pessoa procura por opg¢des, tenta ver como encaixar na
realidade e, ao descobrir uma solucdo, encontra uma nova energia para fazer
mudancas. Essa nova energia em conjunto com uma nova ideia pode ser a
chave para mudancas significativas na pratica de educacdo destes professores.
N&o é surpreendente que uma transformacdo de uma professora é necesséria
para que esta mude sua pratica, em alinhamento com sua teologia e reflexao.

Com um professor, este "momento de transformacéo” ocorreu quando este
se via frente a um mau exemplo de professor, passando a expor uma filosofia de
ensino ativa e interativa, por meio de prelecédo. A reflexdo sobre sua experiéncia
nesta sala de aula, levou-o a uma mudanca de trajetéria como professor
(Entrevista J, p. 14). Outro comentou que foi em um momento de reflexdo sobre
seu ensino que percebeu que nNao era coerente com seu pensamento sobre o ser
humano. Como resultado desta autorreflexdo, este procurou uma forma de

ensinar mais compativel com sua teologia e filosofia (Entrevista C, p. 24).
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N&o é tdo-somente a mudanca de perspectiva do professor, mas sim a
oportunidade de aplicar esta mudanga em sua pratica de educacdo que traz a
influéncia. Pois, neste encontro com alunos, estes percebem a diferenca, e se
motivam a aprender num ambiente de transformacdo. Um professor comentou
gue percebia sua aula como um tempo de contagiar 0os alunos com sua paixao
pelo evangelismo. Sua energia cativava os alunos e sua transformacao interior
proporcionava um entusiasmo nos alunos; o resultado foi que os alunos
esperavam ter oportunidades de compartilhar sua fé em Jesus Cristo (Entrevista
N, p. 4).

Outro nivel em que a transformacao interna do professor tocava nos alunos
era em termos de relacionamentos em geral. Um professor citou que o0s
momentos mais sociais lhe proporcionavam a oportunidade de conhecer os
alunos, ou em um aspecto que podia trazer mais eficacia para o tempo de
aprendizagem (Entrevista C, p. 29). Outro professor admitiu que os tempos de
comer churrasco no quintal ou trabalhar manualmente junto com os alunos lhe
dava oportunidade de viver com eles e trazer o ensino ao encontro da vida
(Entrevista D, p. 7). O ensino se tornou uma espécie de discipulado, com estes
momentos fora da aula. Varios professores citaram que os momentos de
intervalo foram aproveitaveis como tempo de aprendizagem ou de reforcar
alguma licdo de vida do material da aula.

Um elemento desta transformacédo pode vir de ambientes externos ao
seminario. Um professor comentou como ele conseguia transferir sua
aprendizagem sobre didatica no seu trabalho numa escola de ensino médio para

sua pratica de ensino teolégico no seminario (Entrevista J, p. 16).

5.2.G. - Resumindo
De onde vem estas capacidades de poder influenciar e utilizar as

influéncias de propdsito? Ao estudar este fenbmeno de professores nas
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instituicbes evangélicas de ensino teolégico em Sao Paulo, a partir de uma
perspectiva de filosofia de ensino, uma oOtica de ecossistema e analise destas
entrevistas, é possivel ver um grupo de homens e mulheres com capacidade e
resiliéncia incriveis. Como € que estas pessoas chegaram a esta capacitacao?
Como poderiam ser melhores, se pudéssemos prover algo especifico, e 0 que
seria este elemento faltante?

Primeiramente, o elemento de vocacdo que motivava cada um destes
professores precisa ser elevado. Estes homens e mulheres demonstraram em
suas palavras seu senso de chamado para o ministério de ensino -- e se viam
como servos, servindo a Deus e aos alunos por meio de sua docéncia. Sua
busca por melhor servir levava estes professores ao ponto de buscar
oportunidades de aprendizado pessoal... até pagando do proprio bolso. O lugar
de servir a instituicdo de ensino teoldgico era minimo em comparacao, enquanto a
importancia de servir aos alunos e, através destes, servir a Igreja, era muito mais
importante. Até este senso de vocacdo de mestre levava ao servir a escola, em
busca de melhores condicBes para os alunos e melhores maneiras de ensinar.
Entdo, a pergunta que nos surge é esta. Como podemos identificar esta vocacéo
e incentiva-la quando identificada?

Um segundo elemento que é possivel encontrar nestes professores € sua
espiritualidade. Estes ensinavam por causa de sua vida espiritual, mais do que
por uma aspiracao profissional. Fortificados num relacionamento com Deus, ativo
e vivo, estes professores se viam realizando sua vida espiritual ao ensinar os
alunos como serem servos de Deus no ministério. Para buscar as mudangas em
sua docéncia, buscavam no interior de si mesmo, no seu coracao fortalecido
através de sua vida com Deus. Seu ministério de ensino era um ato de
obediéncia, e um ato alegre, feito com coracéo cheio de seu préprio encontro com
Deus. Este coragéo era também um recinto de reflexdo sobre sua vocacao de

docente, e de como fazer melhor sua fungdo neste chamado. Sim, cada um
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expressava seu zelo pelo padrdo académico, mas a vida do aluno era mais
importante, especialmente sua transformacéo perante Deus. Ent&o, a pergunta
gue ressoa em nossos ouvidos € esta: Como podemos trabalhar com os
professores para manter viva e ativa sua espiritualidade? Quando percebemos
um esfriamento espiritual, como devemos agir para ajudar um professor ou uma
professora?

Um terceiro elemento que vejo como importante nesta dindmica de
integracdo nos professores € a maturidade. Apesar da variedade de idades e
tempo de docéncia, sua maturidade em geral era surpreendente. Era possivel
ouvir em suas historias, 0s momentos em que encaravam dificuldades, os tempos
de sofrimento e as épocas de soliddo. E se podia ouvir cada um dizer como estes
momentos eram formativos em sua vida -- e acreditamos que sao importantes
para a formacéo de bons professores, que tenham bastante experiéncia de vida e
que aprenderam a refletir sobre sua vida, encontrando aplicacdo e maturacéo. E
claro que ndo vamos encontrar professores novos com esta experiéncia, mas
podemos incentiva-los a viver nos morros da vida, ou nos vilarejos, para ganhar
esta experiéncia e crescer em maturidade.

Sabedoria € um dos resultados de experiéncia e maturidade. Ouviamos a
sabedoria gerada nas experiéncias de vida -- ndo pela leitura de livros, tanto
guanto no encontro de si, junto com outros irmaos, na realidade do dia a dia.

Buscavamos uma integracdo de teologia com a pratica de ensino, entre 13
professores de semindrios teolégicos em S&do Paulo, mas encontramos pessoas
de vocacao, de espiritualidade, de maturidade e de sabedoria. Pode ser que nao
tenhamos visto nenhum capaz de explicar sua integracdo de teologia e pratica,
mas encontramos muitos que estavam vivendo esta integragdo na sala de aula.
Ao longo desta investigacdo aprendemos muito sobre suas vidas e seus
ministérios como docentes, e comecamos a perceber os caminhos de reflexado

gue os levavam para esta integracdo. Nosso alvo em prosseguir com esta
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investigacao e reflexdo é que possamos fazer um trabalho melhor de integracéo
da nossa teologia com nossa prética, de forma que nossa teologia possa informar
nossa pratica docente, de proposito.

Enquanto ouvimos a voz dos professores contando suas praticas e
perspectivas, percebemos nossa necessidade de aprofundar as questbes
teoldgicas sobre o ser humano, para compreender como esta pode servir como
um ponto de integracdo para uma teologia pratica de educacéo teolégica. Na
préxima parte, entraremos neste exame do ser humano a partir da teologia crista.
A investigacao levantou o pensamento dos professores, e nos motiva a buscar

uma compreensao do ser humano em seu desenvolvimento

132



PARTE 2

Vozes da Teologia:
A partir da Teologia Sistematica
para uma Teologia Pratica de Ensino Teolbgico

Ao escutar os professores contarem suas experiéncias em sala de aula e
seus desejos de ver seus alunos se desenvolverem e se tornarem lideres eficazes
em ministério, encontramo-nos frente a uma realidade complexa. Sugerimos que
h& uma necessidade de uma reflexdo mais profunda sobre o ser humano, que é
outra realidade complexa. Partimos agora para um caminho de reflexdo teolégica
sobre as dimensdes do ser humano em desenvolvimento, e como uma
perspectiva de teologia dessas dimensdes pode nos nortear como professores em
educacgdo teoldgica, para ver nossos alunos caminharem em desenvolvimento
para o servico do Reino de Deus. As vozes da teologia podem nortear nossa

reflexdo quanto a uma teologia pratica de ensino teoldgico.

A Escolha de Antropologia Teolbgica

Sendo que ambos, professores e alunos sdo seres humanos, pensamos
gue a teologia do ser humano, a Antropologia Teoldgica, poderia fornecer alguma
indicacdo do caminho para se compreender o seu desenvolvimento. A nossa
pergunta entdo era: H& algum aspecto do ser humano que pode nortear nossa
pratica de educacao teologica, e como € que a teologia descreve este aspecto?
Esta busca de compreender o ser humano em perspectiva Biblica e Teoldgica,
levou-nos a estudar volumes de teologia sistematica, de antropologia teolégica e
de trabalhos paralelos. ApoOs esta vasta leitura, resolvemos por fazer uma
comparacao entre dois tedlogos recentes que escreveram a partir de pontos de
vista diferentes, mas chegando a conclusées semelhantes. A conclusdo de

ambos aponta para a relacionalidade como a esséncia deste ser, sendo que foi
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criado a imagem de Deus, e continua em busca da verdadeira Imagem de Deus,
que é Jesus Cristo. Wolfhart Pannenberg e Alfonso G. Rubio sdo os tedlogos
escolhidos para esta comparagao sobre a natureza do ser humano e os caminhos

de desenvolvimento.

Um Ponto de Partida

A escolha do ser humano ndo € o unico ponto teoldgico que influira na
formacdo de lideres, ou na formacdo de uma teologia pratica de educacao
teoldégica. Porém, escolhemos este aspecto como ponto de partida. O ser
humano é a matéria prima de educacéo teoldgica e € o foco de acao educacional
-- tanto de professor quanto de aluno. O relacionamento entre estes dois grupos
de seres humanos forma o elo mais forte no processo de formacdo no seminario
teolégico. Com tudo isso, escolhemos este ponto de partida.

Primeiramente, buscamos em fontes biblicas e teologicas uma
compreensao da imagem de Deus no ser humano. Este conceito se tornara uma
chave para compreender a natureza do ser humano, e seu desenvolvimento.
(Capitulo 6).

Em segundo momento, em busca de uma descricdo da natureza do ser
humano, fizemos uma comparacdo entre os pensamentos de Pannenberg e
Rubio. (Capitulo 7). Na conclusdo, resumimos esta natureza como a
relacionalidade. O ser humano se caracteriza por relacionamentos, em sua
caracteristica mais essencial, mais natural, mais basica.

Entdo, a teologia do ser humano ndo somente indica relacionamentos
como fundamental, mas descreve estes relacionamentos. Por meio deles,
aprendemos sobre as dimensdes do proprio ser humano -- de relacionamento
espiritual, intrapessoal, interpessoal e global. Ao explorar essas relacoes,

7

descobrimos que o ser humano é multidimensional, de forma que podemos
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indicar espiritualidade, integralidade, pessoalidade e vocacionalidade como essas
dimensdes. (Capitulo 8).

Mais uma camada de teologia aponta que essas dimensdes e
relacionamentos estdo em desenvolvimento ao longo da vida. Especialmente na
Otica teoldgica podemos ver este desenvolvimento na lente da histéria da
salvacdo e da teologia biblica. (Capitulo 9). Entéo, temos quatro dimensdes do
ser humano em fases de desenvolvimento, em direcdo ao servico do Reino de
Deus. Estes processos de desenvolvimento podem suprir um caminho para
refletir sobre uma teologia pratica de educacéo teoldgica. Uma teologia pratica a
base de uma dinamica de educacdo que envolve pessoas em relacionamento e

em desenvolvimento.
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CAPITULO 6

Desde a Imago Dei até a Imagem de Cristo:
Caminhos a uma teologia pratica de ensino teolégico
a base de umateologia de desenvolvimento pessoal

Desde que o lluminismo capturou o pensamento humano no ocidente, o
foco filosoéfico girou em torno da ideia de que "o ser humano é a medida de tudo."”
Ele demonstra capacidade de medir, investigar e até tentar solucionar todos os
seus problemas e crises. Enfrentando este alinhamento de pensamento em
direcdo ao ser humano, num confronto direto com o antropocentrismo que vem
desde os séculos XVIII e XIX, muitos pensadores do século XX buscavam os
meios de devolver a teologia ao teocentrismo. Desde Karl Barth, no inicio do
século XX, vem surgindo vozes no mundo cristdo clamando para um retorno a
prépria teologia, com Deus como ideia central.

Um dos resultados deste confronto de focos para o estudo teolégico € um
crescimento de interesse na antropologia teoldgica, o estudo da doutrina do
homem ou do ser humano.*°. Desde o inicio do século XX, foram escritos muitos
volumes a respeito da teologia do ser humano, de modo que este debate é rico
em detalhes e nuancas. A filosofia e a ética entraram na discussdo, com seus
guestionamentos acerca da existéncia da "alma" e do valor inerente do ser
humano frente a neurociéncia, engenharia genética e clonagem. Questdes
morais sobre o inicio e o fim da vida, eutanasia, aborto e pesquisa de células-

tronco complicaram o cenario. Quando abordamos o assunto da antropologia

30 Explicacdo do uso de "homem" e "ser humano" -- nesta exposicao da antropologia teologica,
daremos preferéncia para usar o termo 'ser humano' para referir a pessoa, assim, restringindo o
termo 'homem' para uma pessoa do sexo masculino. Em casos de citagBes, seguiremos o autor
original.
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teologica, entramos num campo minado, cheio de armadilhas que podem nos
criar ansiedade e até desejo de nem pesquisar o tema.

Contudo, sugerimos que uma nova entrada neste ramo de teologia
sistematica possa render lucro a favor da nossa pratica da instrucdo em
instituicbes evangélicas de educacado teolégica. Propomos que o0 conceito de
"imago Dei", que o ser humano foi criado "a imagem e semelhanca de Deus"
(Gen. 1:26-27), pode abrir caminhos para compreender o ser humano em suas

caracteristicas que o levam ao desenvolvimento pessoal e humano.

6.1. - O Conceito de Imago Dei a partir do seu contexto biblico

Descobrimos o conceito de imago Dei através das primeiras paginas das
Escrituras. O uso do termo, em si, € limitado; porém, seu impacto € amplo. Com
iSso, neste capitulo, teremos em vista duas familias de palavras, a fim de formar
uma base de compreensdo do conceito da imagem de Deus no ser humano. A
primeira dessas familias encontradas em Génesis 1 € "imagem e semelhanca”. A
segunda que surge no Novo Testamento, gira em torno da palavra "forma" em
grego -- morphe. Essas duas familias de palavras podem nos dar uma boa base

para compreendermos o conceito de imago Dei em seu contexto biblico.

6.1.A. - Fontes Biblicas

Para conhecer o conceito de imago Dei, precisamos iniciar nossa busca
pelas Escrituras que constituem a revelacdo divina aos povos judeu e cristdo.
Consideramos nesta busca dois blocos de termos que tém uma ligacdo com a
conceituacdo de "imagem de Deus" ou imago Dei. O primeiro bloco diz respeito
aos termos que surgem do texto de Génesis 1:26-28, a narrativa da Criacao do
ser humano segundo a imagem e semelhanca de Deus. Neste texto,

encontramos os termos tselem ("imagem") e demuth ("semelhanca”), que tém uso
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variado no Antigo Testamento. Esses termos tém varios paralelos no Novo
Testamento, entre estes estdo eikon, homoioma e homoiosis. O segundo bloco é
referente aos termos "forma" (morphe) e seus derivados em formato verbal --
morphoo, morphosis, metamorphoo, summorphos e summorphoo. Através do
estudo desses termos, podemos localizar os textos e assim chegar ao seu
significado em seu contexto biblico. Cremos que este estudo de palavras levar-
nos-4 a compreender a "imagem de Deus" como conceito-chave para entender o

ser humano em seu desenvolvimento pessoal.

6.1.A.1. - Imagem e Semelhanca - seu uso biblico

O surgimento do conceito da imagem de Deus no ser humano e sua
importancia para a teologia acontece a partir da narrativa da Criacdo em Génesis
1. Apés relatar a acao divina de criar 0 espacgo e 0 tempo, o universo celestial, o
mundo terrestre e seus diversos habitantes, o autor do Pentateuco narra a criacao

do ser humano (vv. 26-30) com estas palavras:

BN

26 Também disse Deus: Fagcamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanca; tenha ele dominio sobre os peixes
do mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais domésticos,
sobre toda a terra e sobre todos os répteis que rastejam pela terra.
27 Criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus 0
criou; homem e mulher os criou. 22 E Deus os abencoou e lhes
disse: Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a;
dominai sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus e sobre
todo animal que rasteja pela terra. 2° E disse Deus ainda: Eis que
vos tenho dado todas as ervas que ddo semente e se acham na
superficie de toda a terra e todas as arvores em que ha fruto que dé
semente; isso vos sera para mantimento. 3° E a todos os animais da
terra, e a todas as aves dos céus, e a todos os répteis da terra, em
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gue ha folego de vida, toda erva verde lhes serd para mantimento. E
assim se fez (Génesis 1:26-30). 3!

Esta colocacdo de "imagem e semelhanca" se repete em forma
semelhante em Génesis 5:1, como meio de destacar a ligacdo da genealogia a
seguir com a narrativa da Criacdo em Génesis 1-2. Logo em seguida (v. 3), ha
uma colocacdo em forma diferente, uma referéncia a relacédo entre Adao e seu
filho Sete -- "Viveu Adao cento e trinta anos, e gerou um filho a sua semelhanca,
conforme a sua imagem, e |Ihe chamou Sete..." Este texto aponta para
semelhanca e imagem como referéncia a sua fisionomia, sua pessoa e sua
esséncia, de modo que houve uma continuidade racial na geragcao seguinte. Sete
tinha uma aparéncia como a seu pai, Adao, assim, sua fisionomia carregava uma
semelhanca e a imagem do seu pai. Também, Sete era uma pessoa com todas
as gqualidades pessoais que seu pai tinha -- era um ser humano capacitado como
pessoa, semelhante ao pai. Neste sentido, Sete teria capacidade para se
relacionar, tal como o pai havia feito. Entretanto, podemos entender esta
referéncia como também o significado de que Sete tinha a mesma esséncia do
seu pai -- uma criatura criada a imagem de Deus, que havia sido passado para
ele, isto é, junto com esta semelhanca, os efeitos do pecado de Adao passaram
para sua linhagem filial. "Como o relacionamento entre Adao e Sete era pessoal,
entre sujeito e sujeito, assim € entre Deus e o ser humano. Coisas sdo objetos,
mas pessoas sdo sujeitos" (Stagg, 1973, p. 26).32 Este texto biblico traz uma
rigueza de material para reflexdo sobre a realidade da imagem de Deus na raca

humana, pois, a implicacdo é que todas as geracdes que vieram apos Adao

31 Todas as citagBes neste estudo serdo da versdo Almeida Revista e Atualizada, Sociedade
Biblica do Brasil (1993).

32 Stagg (1973) também afirma que a imagem implica em uma semelhanga de parentesco. Neste
sentido, ele vé a imagem de Deus no ser humano como uma semelhanca pessoal, no grau de
pessoalidade (p. 26)
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também tinham, faziam de acordo com, e eram imagem de Deus, e também
imagem de seus proprios pais humanos.33

Quando encontramos outra referéncia a "imagem" em Génesis 9:6, € uma
referéncia a motivacao de proibir o homicidio: "Se alguém derramar o sangue do
homem, pelo homem se derramara o seu; porque Deus fez o homem segundo a
sua imagem." A inclusdo desta instru¢do com a imagem de Deus como motivo de
nao matar outra pessoa, aponta para uma realidade espiritual -- que a imagem de
Deus € preservada, em algum sentido, na raca humana, apos a entrada do

pecado. Ray Dunning declarou neste sentido, que "... a Unica maneira que

fagcamos sentido de 'todo conselho das Escrituras' é reconhecer que em um
sentido a imagem &€ retida ap0s a Queda, e em outro sentido a imagem se perdeu
no evento da Queda" (1998, p. 51). 3 Mesmo com todos os efeitos descritos nas
Escrituras, este versiculo em conjunto com as referéncias no Novo Testamento,®
afirma-nos que o ser humano ainda € criatura a imagem de Deus, de alguma
maneira.

Em Salmo 8:3-5, encontramos uma estrofe de questionamento e doxologia,

sobre a questdo da natureza e posicdo do homem na ordem do mundo criado:

33 Comparando com a exposi¢cdo do Apodstolo Paulo em 1 Corintios 15, sobre a ressurreicao,
podemos ver em vs 49, que enquanto na terra em vida humana e terrena, carregamos a imagem
deste mundo (preparada para viver neste mundo; esta imagem é tanto fisica como psiquico-
espiritual); porém, esperamos o dia da ressurreicdo, quando receberemos a imagem que €
celestial (preparada para viver em eternidade).

34 Este dilema tem ocupado discussoes teoldgicas desde o terceiro século até depois da Reforma -
- 0 que da imagem no ser humano se preservou e o que se perdeu. Pela estabilidade do ser
humano em certas caracteristicas, argumenta-se que estas sinalizam a preservacdo. Contudo, a
evidéncia da pecaminosidade e seu tenaz apego no ser humano aponta para a realidade dos
danos. A prépria salvagéo oferecida por Deus é boa base para a continuidade e descontinuidade
apontadas por Dunning e outros teélogos.

351 Cor. 11:7; Tgo. 3:9 -- Ambos afirmam a continuidade da posicao do ser humano dentro da
ordem criada e como o reflexo da 'gléria’ divina, apesar da pecaminosidade da humanidade.
Martin, Ralph P. (1996). "Image in the New Testament." In (D. R. W. Wood, I. H. Marshall, A. R.
Millard, J. I. Packer, & D. J. Wiseman, Eds.). New Bible dictionary. Leicester, England; Downers
Grove, IL: InterVarsity Press.

140



3 Quando contemplo os teus céus,
obra dos teus dedos,
e alua e as estrelas
gue estabeleceste,
4 que é o homem,
gue dele te lembres
E o filho do homem,
gue o visites?
5 Fizeste-0, no entanto, por um pouco,
menor do que Deus
e de gldria e de honra o coroaste.

Quando o salmista contempla a ordem do universo, especialmente a
grandeza celestial, sua existéncia como ser humano parece encolher - "Que € o
homem? Como é que penses, busques, queiras um relacionamento com ele?"
Em parte, percebe o salmista que é pela posicdo na ordem natural um pouco
menor do que Deus®® e que este mesmo Deus da-lhe valor, gléria e honra como
aquela criacdo especial, feita para este fim de relacionamento com Deus e com
toda sua criacdo. Claramente, este versiculo ndo usa os termos "imagem" ou
"semelhanca”, mas expde o lugar privilegiado do ser humano dentro da ordem do
cosmos, um lugar de subordinacdo a Deus, contudo, de honra e gldria sobre o
restante da criacdo. Em toda discussdo sobre as narrativas da criacdo, é
estabelecido que o ser humano é a coroa da criacdo divina e a marca desta
posicao é ser criado a imagem e semelhanca de Deus. Assim, ele é criatura, ndo
€ Criador. Entretanto, ele tem tudo que precisa para se relacionar com Deus, com

0S 0outros seres pessoais, consigo mesmo e com o mundo natural e criado.

36 Muitas traducdes (KJV, NIV,) substituem "Deus” nesta frase por "anjos" ou "seres celestiais",
como interpretacdo do uso de ELOHIM neste versiculo. A mudanca no significado pode incluir
entdo uma referéncia a posicdo terrena do ser humano, apesar de ser criado com capacidades
espirituais, e destino de comunhdo com Deus. Este texto contém muito material para discutir a
formacédo de cosmoviséo e a ordem do cosmos.
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7

E necessario mencionar que a palavra tselem é também usada para
descrever os idolos nas praticas idélatras dos povos do mundo antigo,®’ tanto o
povo de Israel quanto os povos vizinhos. Apesar de ndo ser uma palavra
importante neste sentido,*® seu uso ocasional suscita uma possibilidade de um
contraste entre a imagem verdadeira, de acordo com 0 que 0 ser humano precisa
viver, e 0 seu uso de "imagens" em substituicdo por Deus. Com a proibicao de
idolatria, como substituicdo do verdadeiro Deus por uma imagem, entendemos
este uso em forma oposta a da intencéo de Deus.

No Novo Testamento, encontramos as duas palavras -- imagem e
semelhanca -- sempre em contextos diferentes, carregando a significacao
veterotestamentaria, contudo, com uma expansao por meio de Jesus Cristo. O
termo "imagem" é usado varias vezes no Novo Testamento, sempre na palavra
eikon®® e "semelhanca" aparece muitas vezes traduzindo a palavra homoioma#*°
ou homoiosis.** Em dois textos o ser humano é descrito com estes termos: 1
Corintios 11:7 (eikon); e Tiago 3:9 (homoiosis). No primeiro, Paulo argumenta
gue o homem (masculino) ndo deve cobrir sua cabeca na comunidade da Igreja,
"por ser ele imagem e gloria de Deus..." (1 Cor. 11:7, ARA). Dentro de uma
passagem controversa, Paulo usa um argumento da ordem do cosmos, como

base para a pratica na congregacdo quanto ao ato de cobrir ou ndo a cabeca. Na

37 Alguns exemplos de tselem usado para idolatria no AT -- Num 33:52; 1Sa 6:5 e 11; 2Rs 11:18;
2Cr 23:17; Ezq 7:20; 16:17; 23:14; e Amo 5:26.

38 Neste sentido, K. A. Matthews comenta: "Of the words used for idols and statues in the Old
Testament, (E.g., 03, 709n, and 7»p; so Barr, “Image of God in Genesis,” 11-26, esp. 20.) the term
“image” (selem) is less often associated with idol worship, though it does occur (e.g., Num 33:52),
and therefore was not necessarily troubling to the reader." (Mathews, K. A. (1996). Genesis 1-
11:26 (Vol. 1A, p. 168). Nashville: Broadman & Holman Publishers.).

39 EIKON usado 23x no NT -- Mat 22:20; Mar 12:16; Luc 20:24; Rom 1:23; 8:29; 1Co 11:7; 15:49
(2x); 2Co 3:18; 4:4; Col 1:15; 3:10; Heb 10:1; Apo 13:14, 15 (3x); 14:9, 11; 15:2; 16:2; 19:20; 20:4.

40 HOMOIOMA usado 6x no NT -- Rom 1:23; 5:14; 6:5; 8:3; Fil 2:7; Apo 9:7.
41 HOMOIOSIS usado 1x no NT -- Tgo 3:9.
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Epistola de Tiago, a imagem de Deus € usada como base para sua instrucéo
sobre o tratamento de outras pessoas, especialmente, em nosso modo de falar a
seu respeito, pois, sao "feitos a semelhanca de Deus" (Tgo. 3:9). Ralph P. Martin
conclui sobre estas passagens que "ambas afirmam a continuacdo da posicado do
ser humano na ordem da criagdo e como os que refletem a 'gléria’ divina, apesar
da pecaminosidade humana" (1996, p. 500). Por um lado, o Novo Testamento
continua a tradicdo de ver o ser humano como criatura no ambito da ordem
criada, mas, por outro, ha uma expansao do significado de imagem e semelhanca
gue vem por aplicar os mesmos termos a Jesus Cristo.

Jesus Cristo € a "imagem" de Deus, declara os escritores do Novo
Testamento, ao defender sua pessoa, diante dos falsos ensinos e mestres do
primeiro século. Em Corinto e Colossae, a Igreja enfrentava a corrosdo da
doutrina de Jesus Cristo, pelas influéncias culticas e filoséficas locais. Paulo
escreveu para estas duas igrejas a fim de defender uma cristologia elevada.
Contra a acusacdo de se esquivar na pregacao, Paulo argumenta que a nao
pregacdo do evangelho somente esconde-o dos que mais precisam dele, pois sao
cegos da verdade pelo inimigo das nossas almas, "para que lhes nédo resplandeca
a luz do evangelho da gléria de Cristo, o qual é a imagem de Deus" (1 Cor. 4:4).
Jesus Cristo é a imagem de Deus e causa a revelacdo, o amor, e a salvacdo de
Deus resplandecer neste mundo. Mais que representacional, Jesus como
imagem de Deus € divino, pois "nele, habita, corporalmente, toda a plenitude da
Divindade" (Col. 2:9). Ao abrir esta carta aos Colossenses, Paulo faz uma
exposicdo sobre as caracteristicas de Jesus Cristo, colocando-o como ativo na
Criacdo de todo universo e exaltando sua preexisténcia, por ele ser "a imagem do
Deus invisivel" (Col. 1:15).

Jesus Cristo expande o conceito de imagem de Deus, pois ele € a exata
expressao desta imagem (Heb. 1:1-3), de modo que o escritor usa o termo grego
"character” para explicitar a exatiddo desta revelacdo. Isto foi possivel porque
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Jesus é Deus, o Filho, preexistente com o Pai, que encarnou, como Paulo faz

exposi¢cdo em sua Epistola aos Filipenses:

® pois ele, subsistindo em forma de Deus, n&do julgou como

usurpacdo o ser igual a Deus; ’ antes, a Si mesmo se esvaziou,

assumindo a forma de servo, tornando-se em semelhanca de

homens; e, reconhecido em figura humana, 8 a si mesmo se

humilhou, tornando-se obediente até a morte e morte de cruz (Fil.

2:6-8)

Nesta passagem, Paulo usa a palavra "forma" (morphe) duas vezes (vv.
6,7) e a palavra "semelhanca" (homoioma) uma vez (v. 7). Por existir, antes de
tudo, "em forma de Deus", ele é capaz de revelar por representacao fiel quem é
Deus; na Encarnacgédo sendo Deus, o Filho, tomando a forma de carne e sangue,
para assim poder prover a redencao salvifica para a humanidade. A partir do seu
relacionamento com o Pai, ele, como Filho, representa Deus, e ao assumir a
natureza humana, ele como Filho, representa a humanidade, num ato que
repercute por todos, pois "temos sido santificados, mediante a oferta do corpo de
Jesus Cristo, uma vez por todas" (Heb. 10:10). Nao é somente o papel revelador,
mas o papel salvifico que importa, Jesus Cristo € a imagem verdadeira de Deus.
Esta verdade "conota um compartilhar da vida divina e certamente uma
'objetificacdo’ da esséncia de Deus, para que o Um que € por natureza invisivel
vem a expressao visivel na figura do Seu Filho."*> Esta obra da redencédo que
proveu a salvacdo por meio de Jesus Cristo tem significado particular para nosso
estado, pois 0 ser humano era incapaz de se salvar, e até fraco pela enfermidade
da carne. Assim, Deus enviou "o seu proprio Filho em semelhanca de carne

pecaminosa e no tocante ao pecado; e, com efeito, condenou Deus, na carne, 0o

42 VVeja evidéncia em: R. P. Martin, Carmen Christi: Philippians ii:5-11 in Recent Interpretation and
in the Setting of Early Christian Worship (2nd ed.; Grand Rapids: Eerdmans, 1983); primeira
edicdo, (Society for New Testament Studies, Monograph Series, 4) Cambridge, University Press,
1967), pp. 112f.
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pecado, # a fim de que o preceito da lei se cumprisse em nés, que ndo andamos
segundo a carne, mas segundo o Espirito" (Rom. 8:3,4). Tendo se humilhado em
forma e semelhanga ao humano, Cristo se mostrou a verdadeira imagem de Deus
e do ser humano. Por isso, Paulo o chama de "o ultimo Adao" (1 Cor. 15:45): "O
primeiro homem, Adao, foi feito alma vivente. O ultimo Ad&o, porém, & espirito
vivificante."

Por extensdo, o Apostolo Paulo traca uma linha a partir de Jesus Cristo,
como a imagem de Deus, e os efeitos da redencéo no ser humano, que cré neste
mesmo Jesus Cristo. Ele aponta uma mudanca no ser do cristdo, de acordo com
a imagem de Deus (Col. 3:10). Téao forte é esta ideia de uma transformacéo, uma
mudanca na forma de ser através da salvacdo em Jesus Cristo, que o texto
paralelo em Efésios, mesmo ndo tendo a palavra "imagem", a maioria das
traducdes inclui este mesmo conceito da imagem de Deus em Cristo como
modelo para refazer a pessoa. Mais dois textos paulinos com forte tom
escatologico indicam que esta reforma do ser humano tem seu destino na
eternidade. Primeiro, escrevendo aos Romanos, declara que a raiz deste destino
transformador -- "para serem conformes a imagem de seu Filho" -- tem origem no
passado na predestinacdo de Deus e sera realizado no fim com a juncédo de
muitos irméos (Rom. 8:29). Segundo, escrevendo aos Corintios, 0 apdstolo
descreve tanto o alvo quanto o processo -- ser transformado na sua propria
imagem, por contemplar (ou, ter comunhdo com) Jesus Cristo por uma acédo do
Espirito -- "E todos nds, com o rosto desvendado, contemplando, como por
espelho, a gléria do Senhor, somos transformados, de gléria em gléria, na sua
prépria imagem, como pelo Senhor, o Espirito” (2 Cor. 3:18). Embora o alvo seja
escatoldgico, o processo € temporal e vivencial.

Paulo é claro gquando aponta a parousia como O momento desta
transformacao final. Pois, para ele todo o tempo caminha em direcdo a este

momento. Esta transformacdo do ser-humano-em-Cristo na parousia acontecera
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pela transformacdo da ressurreicdo, para a semelhanca (imagem) perfeita de
Cristo (1 Cor. 15:49 e Fil. 3:20-21). Em sua exposicado estendida em 1 Corintios
15, o apéstolo retrata as mudancgas radicais que acontecerdo no momento da
ressurreicdo -- mudancas nada menos que transformadoras. Numa comparacao
gue inclui as dimensdes de tempo e eternidade, terra e céus, corpo humano e
corpo glorioso, ele traca o grande contraste da vida cristd -- "?° Pois a nossa patria
esta nos céus, de onde também aguardamos o Salvador, o Senhor Jesus Cristo,
21 o qual transformara o nosso corpo de humilhacéo, para ser igual ao corpo da
sua gloria, segundo a eficacia do poder que ele tem de até subordinar a si todas
as coisas" (Fil. 3:20,21). Com esta perspectiva futura da transformacédo final,
Paulo traz para o tempo a necessidade de cada ser pessoal se desenvolver em
relacionamento com Deus -- tomando a mudanca espiritual da nova vida em
Cristo como base para caminhar em direcdo a uma vida exemplar nos moldes de
Jesus Cristo, a imagem perfeita de Deus. Alvo futuro e eterno que é base para
moldar a vida no presente.

Semelhantemente ao Antigo Testamento, eikon € usado em duas ocasifes
no Novo Testamento para descrever a pratica da idolatria, em Atos 17:29 e
Romanos 1:23. N&o devemos pensar em Deus por meio de desenho ou ideia
meramente humano, pois, somos feitos a sua imagem. Neste texto da pregacao
de Paulo, em Atenas, ele esta discutindo sobre Deus e aponta para a pratica de
imagens como um meio inferior de pensar em Deus (Ato. 17:29).#* Em Romanos
capitulo um, Paulo estd discursando sobre o pecado do ser humano,
especialmente de idolatria, afirmando em v 23: "mudaram a gléria do Deus

incorruptivel em semelhanca da imagem de homem corruptivel, bem como de

43 Nota-se que Paulo usa outro termo nesta exposi¢éo no lugar de EIKON, pois usa XARAGMA,
gue significa "estampa, caracter, representacdo.” Assim, ndo devemos fazer representacfes por
imagens, no lugar do verdadeiro Deus, pois, somos feitura dele.
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aves, quadrupedes e répteis." Aqui, Paulo coloca lado ao lado as duas palavras
de "semelhanca da imagem". Este uso € notavel no argumento de Paulo pela
presenca dos dois termos que ecoam desde os relatos da Criagcdo do ser
humano, como referéncia a sua idolatria, contra Deus.

Aparecendo primeiro em Génesis 1, os termos "imagem" e "semelhanca”
vém instigando os pensamentos e discussdes teoldgicas ha milénios. Contudo,
podemos compreender que estes termos descrevem 0 ser humano em sua
esséncia, como Deus o havia criado. A veeméncia com que Deus proibiu ao Seu
povo 0 uso de "imagens" para adoracdo indica também a sua importancia a
respeito do ser humano. A preservacao destes termos no Novo Testamento para
continuar esta descricao indica que o conceito teolégico da "imagem de Deus" é
mais importante que o numero de vezes que 0s autores biblicos os usaram. O
ponto alto do uso de "imagem" € em referéncia a Jesus Cristo, o Filho de Deus, e
sua imagem verdadeira. Paulo acrescenta que o ser humano, quando caminha
com Deus, na salvacdo de Cristo, e pelo poder do Espirito, é transformado na
imagem de Cristo. O Filho que é a exata imagem do Pai, torna-se o modelo, o
exemplo, o padrdo, para a reformacdo, ou melhor, a transformacédo do ser
humano. Assim, podemos dizer que o caminho de desenvolvimento pessoal e

humano de homens e mulheres é a partir da imago Dei até a imagem de Cristo.

6.1.A.2. - "Forma" e seus derivados verbais em uso biblico

A partir da exposicdo do Apdstolo Paulo sobre a Encarnacdo de Jesus
Cristo em Filipenses 2, um outro termo paralelo a fim de compreender a imagem
de Deus é a palavra geralmente traduzida como "forma" (morphe), bem como os
verbos derivados deste substantivo. Embora néo frequente o seu uso no Novo
Testamento, esta familia aponta para verdades que podem informar nosso
presente estudo. Primeiramente, consideraremos a utilizagdo deste substantivo

em Filipenses 2 e outros textos do Novo Testamento, e como aponta para a
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compreensao da imagem de Deus no ser humano. Segundo, passaremos a
considerar a familia de verbos com morph- em sua raiz, e as maneiras que 0s
textos apontam para 0s processos de mudanca no ser humano, indicando assim
um caminho para uma teologia do desenvolvimento pessoal.

Paulo usa morphe duas vezes em Filipenses 2:6,7. Em v. 6 é usado em
referéncia a natureza divina de Jesus Cristo, em sua preexisténcia, na "gloria que
tinha antes da fundagcédo do mundo"” (Jo. 17:5,24). Pelo uso do mesmo termo em
referéncia ao estado de humildade de Jesus Cristo na Encarnacdo (v. 7),
podemos compreender que "forma" ndo € simplesmente aparéncia, mas algo
mais profundo, como sua natureza, tanto divina quanto humana (Behm, 1985, p.
742-759).#4 Num uso interessante de Paulo sobre seu ministério a favor do
progresso dos cristdos, ele descreve sua luta e seu esforco "até que Cristo esteja
formado" nos cristdos em Galéacia (Gal. 4:19, com o verbo morphoo).

Este uso do Apdstolo Paulo nos aproxima a uma lista-chave de termos a
respeito da obra de formacéo nos seguidores de Jesus Cristo -- uma formacgao do
seu ser, para se assemelhar ao seu Senhor. Apontando a necessidade e
possibilidade de mudancas no interior do Cristdo, Paulo usa em passagens-chave
palavras desta familia. Uma lista das palavras com seus respectivos textos é:
"forma" (morphe -- Fil. 2:6,7); "formar" (morphoo -- Gal. 4:19); "transformar"
(metamorphoo, metamorphoomai); "conformado” (summorphos -- Rom. 8:29; Fil.
3:21); "conformar" (summorphoo; summorphizo -- Fil 3:10).#° Sete destes textos

44 Behm, J. MORPHE, IN: Kittle, G, Friedrich, G., & Bromiley, G. W. (1985). Theological Dictionary
of the New Testament. Grand Rapids, MI: W.B. Eerdmans. -- "Exortando a humildade n&o egoista,
esta passagem diz que Jesus tomou a forma de um dodlos num ato de rendncia exemplar. Antes
da Encarnacgdo ele esta na forma de Deus, i.e., ele carrega a imagem da majestade divina, e
depois da Encarnacao ele é exaltado novamente como o kyrios." (p. 742-759)

45 Qutra familia de palavras que podem entrar numa comparacado tem a raiz em torno de sxema:
metasxematizo (Fil. 3:21) e sussxematizo (Rom. 12:2; 1Pe. 1:14). Em geral, a diferenca entre
morphe e sxema é que o anterior aponta para 0 que € essencial, e o Ultimo, para o que é
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de Paulo tratam especificamente destas mudancas no interior do cristdo --
Romanos 8:29; 12:2; 2 Corintios 3:18; Gélatas 4:19; Filipenses 3:10, 21; e
Colossenses 3:10 (cp Efe. 4:24). Aquele que é alvo da obra salvifica de Deus, por
meio da redencdo em Cristo e a acdo do Espirito, vai se tornando a imagem do
Filho, Jesus (Rom. 8:29), que é distinto da formac&o deste mundo (Rom. 12:2). E
um processo de renovagdo do coracdo e mente (Rom. 12:2), que envolve a
contemplacdo da gldria de Deus, permitindo que essa acgédo interior pela mente
sob o dominio do Espirito transforme o ser (2 Cor. 3:18). Ao mesmo tempo em
gue encontramos a acao divina, esta mudanca envolve também a agéncia
humana -- pelos imperativos do Apdéstolo Paulo, instruindo a se revestir do novo
homem (Col. 3:10; Efe. 4:24). Escrevendo aos Filipenses, o mesmo Paulo fala do
lugar de sofrimento como parte desta transformacédo (Fil. 3:10 e 21). Em trés
destes textos, o apoéstolo aproxima os termos da familia "morphe" com a palavra
"eikon" -- apontando uma ligacdo entre a imagem e a forma, para qual a obra de
desenvolvimento caminha. O alvo desta caminhada é a imagem do Filho, Jesus
Cristo (Rom. 8:29; 2 Cor. 3:18; Col. 3:10).

A justaposicdo dos termos que contém "morph-" no grego, com 0s termos
neotestamentarios para a imagem - "eikon" principalmente — aponta-nos para uma
grande ligacdo nos pensamentos dos escritores do Novo Testamento. Assim,
podemos entender que verbos como conformar e transformar vao informar uma
perspectiva sobre a "imagem de Deus" no ser humano. Existe uma forma no ser
humano, mas esta tem um grau de plasticidade, apontando para a realidade de
continuidade (esséncia) e descontinuidade (mudancas) no ser humano, enquanto
caminha a partir da imago Dei (danificada pelo pecado) até a imagem de Cristo

(restaurada pela salvacdo). Queremos explorar esta realidade de uma esséncia

transitério. Quando os verbos compostos indicam mudanca, € na esséncia ou na aparéncia, ou
comportamento. Veja Beardslee... sobre a questdo da perspectiva de Paulo quanto a
permanéncia ou temporariedade das mudancas no ser humano, pelo esforco e trabalho.
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estavel, com uma forma maleavel, e como podemos descrever as caracteristicas,
as dimensdes e 0s processos, naquele procedimento que podemos chamar de

desenvolvimento pessoal-humano.

6.1.A.3. - Concluséo - Fontes Biblicas

Quando estudamos as fontes biblicas, percebemos que a quantidade de
uso do termo “"imagem de Deus" (ou, dos termos semelhantes) ndo é grande.
Porém, apontam para uma verdade que percorre todas as Escrituras, e assim
informam nosso conceito de quem é o ser humano. Tomamos por concluséao
deste estudo das palavras "imagem" e "semelhanca” que estes textos apontam
para o ser humano em sua capacidade de se desenvolver como pessoa.

Primeiramente, estas fontes nos indicam que a imagem vem de Deus.
Deus € o original, que é mostrada em Jesus Cristo, e é restaurada no ser humano
pela obra da salvacdo e acdo do Espirito Santo. Nesta obra de Deus, hd uma
dimensédo imediata e uma dimensao progressiva. Nestas mudancas qualitativas
ao longo do tempo é que percebemos uma base para compreender o
desenvolvimento pessoal do ser humano.

Segundo, nestes textos, a imagem se refere a algo essencial no ser
humano. Essa imagem faz uma distincdo entre o ser humano e outros seres
criados. A imagem € mostrada por qualidades estaveis no ser humano, capazes
de o distinguir de outros seres. Neste sentido, a imagem de Deus no ser humano
€ essencial, e ndo passageira.

Terceiro, a imagem tem uma dimenséo que pode ser transformada ainda
em vida, enquanto espera a chegada da eternidade, quando haverd a
transformacao final. O texto biblico € claro em relagéo ao fato de que aquilo que
€ imagem mudou com o resultado do pecado, e precisa de uma restauracao.
Todo o relato biblico conta a historia da salvacdo, em que Deus trabalha para

estabelecer os meios para essa restauragéao.
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Enfim, concluimos que os textos biblicos em torno dos termos para
imagem e semelhanga nos d&o material para formular uma teologia de
desenvolvimento pessoal do ser humano. A interpretacdo desses textos ao longo
da histéria tem gerado controvérsias e brigas internas na Igreja, e a0 mesmo
tempo, tem deixado uma marca de confusdo. Em parte, atualmente, acreditamos
que podemos compreender o ser humano como um ser criado a imagem e
semelhanca de Deus, que precisa da restauracao que vem pela obra salvifica de

Deus, por meio de Jesus Cristo, e a continuacao pelo Espirito Santo.

6.1.B. - Fontes Teolodgicas - Uma Breve Perspectiva Histérica da imago Dei
na Reflexdo Teoldgica

A histéria da doutrina da imago Dei nos mostra uma diversidade de
opinides a seu respeito. No tempo da Igreja Primitiva, os pais deram énfase na
imagem ser a faculdade da racionalidade. Irineu explicava a imagem como a
dotacdo com mente racional e vontade proépria, que o ser humano retinha apés a
entrada do pecado na raca humana (Against Heresies [Contra Heresias], V.6.1; cf.
11.33.5; V.6.1; V.8.1; V.10.1). Clemente de Alexandria (Miscellanies, 11.19; The
Instructor, 1.12.), Gregério de Nissa ("On the Making of Man," 9),%6 e Jodo de
Damasco (The Orthodox Faith, 11.12)*’ s&do outros pais dos primeiros séculos que
alinhavam a imagem a razdo humana. Esta linha persiste ao longo da historia,
surgindo em quase todos os séculos, até o presente.

Agostinho cogitou a pessoa humana como uma unidade de alma e corpo,

de forma que a alma é "a vida completa do corpo" (Freedom of the Will, 2.16.).

46 Gregorio de Nissa, "On the Making of Man." Semelhantemente, no mesmo tratado escreveu
gue "a alma descobre sua perfeicao naquilo que € intelectual e racional." (15.2) cf. ibid, 5.2, e
16.17.

47 Jodo de Damasco, The Orthodox Faith, 11.12. Aqui, declara que a imagem consiste na "alma
racional e pensante.”
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Apesar de parecer como racionalista, Agostinho sempre enfatizava uma
interpretagdo holistica da imagem, mostrando assim as capacidades intelectuais e
racionais inseparaveis de seus desejos e de sua vontade. Deste modo, € uma
pessoa que pensa, sente e decide -- sem poder separar uma destas de outra, da
mesma forma que as trés pessoas da Trindade ndo podem ser separadas (On the
Trinity, 10.11.18). Sua perspectiva holistica era uma perspectiva nova,
englobando todas as dimensbes ou aspectos do ser humano numa unidade
essencial.

Na época medieval, a teologia catdlica pegou a distincdo entre "imagem" e
"semelhan¢a” como ponto-chave. Identificavam a "imagem" com o0s poderes
naturais de razao e livre arbitrio, e a "semelhanca" com a dotacéo de justica com
a frase donum superadditum. Tomas de Aquino seguiu esta distingado, apontando
a imagem como sendo principalmente a natureza intelectual da pessoa, que traz
capacidade para virtude, e aptiddao para compreender e amar a Deus (Summa
Teoldgica). A separacdo entre imagem e semelhanca levou os tedlogos
medievais a formular uma teologia dualista entre o natural e o sobrenatural. Esta
perspectiva dual continua no ocidente, expressando-se num dualismo material-
imaterial do ser humano, até o século XX.

No periodo da Reforma, em relacdo a questdo da "imagem de Deus",
houve uma divisdo entre Lutero e Calvino. Lutero rejeitou tanto a tese de
Agostinho que a imagem reside na triade de memodria, intelecto e vontade, quanto
0 esquema dualista medieval envolvendo as dotac¢des natural e sobrenatural. Ele
insistiu que a imago Dei consiste na justica, santidade e sabedoria que Deus deu
a Adéo, e este se perdeu no pecado. Assim, é a recepcdo do evangelho que
restaura para o crente a imagem, que havia sido perdida pelo pecado (Pelikan e
Lehman, 1955, Vol. 1, p 61-63). Calvino postulou o lugar da imagem na alma,
mesmo assim, a imagem se evidencia em todo ser humano, inclusive em seu

corpo -- "O lugar primério da imagem divina € na mente e no coragdo, ou na alma
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e seus poderes; embora, ndo ha parte do homem, nem mesmo 0 seu corpo, em
que algumas faiscas ndo brilham" (Institutes, 1.15.3.). Calvino preferia uma
definicdo compreensiva da imagem de Deus no ser humano, dizendo: "A imagem
de Deus era visivel na luz da mente, na retiddo do coracdo, e na integridade de
todas as partes” (Institutes, 1.15.4; cf. Commentaries on Genesis, 95.).

Uma perspectiva funcional foi promovida em varias épocas. Primeiro, os
Pelagianos na era patristica, seguido pelos Socinianos na época da Reforma, e
outros, na era moderna, interpretavam a imagem de forma funcional no exercicio
de dominio sobre a terra. Todos que apoiavam esta perspectiva se baseavam
inicialmente no texto de Génesis 1, e argumentavam que o ser humano reina
sobre a terra no lugar de Deus, como um "vice regente." Outra base de
argumentacdo em favor desta posicdo veio da teologia biblica, nos escritos de
Gerhard Von Rad, em que afirmava que "o homem foi colocado na terra na
imagem de Deus como o emblemo soberano de Deus. Ele é simplesmente o
representante de Deus, chamado para manter e impingir a reclamacao de Deus
ao dominio sobre a terra. A parte decisiva quanto a semelhanca do homem com
Deus é sua funcdo no mundo ndo humano" (Von Rad, 1961, p. 60).#¢ No final do
século XX, David J. A. Clines escreveu um artigo-chave resumindo os estudos
recentes a respeito da imagem (1968, p. 101).#° A perspectiva funcional se tornou
favorita dos estudiosos que buscavam no mundo antigo do oriente, uma base
para compreender a imago Dei.

No século XX, entre 0s neo-ortodoxos e existencialistas surgiu uma nova
perspectiva que pode ser chamada de "relacional”. Dietrich Bonhoeffer apontou

uma nova analogia para o estudo da imagem -- mais que analogia entis (analogia

48 Cf Von Rad, "eikon", TDNT, 2:392, em que escreveu: "Homem em sua esfera de reino como o
vice regente de Deus é chamado a representar o dominio e majestade de Deus."

49 Ele argumentava que "a fung¢do de dominio era mais que consequéncia, mera derivada da
imagem, que "virtualmente, se torna a parte constitutiva da imagem" (Clines, 1968, p. 96).
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de ser, ou ontolégica), devemos ver a analogia relationis (analogia de relacgéo,
com base na existéncia) (1966, p. 35-39). Karl Barth amadureceu as ideias de
Bonhoeffer, no seu volume 3 de Dogmatica Eclesiastica (Church Dogmatics).
Barth entende, acerca do pronome plural para Deus em Génesis 1:26, que a
natureza de Deus, e assim, a natureza do ser humano ndo é como um ser
solitario, mas que Deus existe em comunidade de relagbes face a face e
ininterruptas. Ele descreve que "a coexisténcia e cooperacdo de Deus mesmo
repete-se na relagdo de homem com homem" (Church Dogmatics, 111.1.185.).
Neste mesmo sentido, a imagem de Deus concede ao ser humano a capacidade
de se relacionar com Deus, num relacionamento que é provido através da graca
de Deus, concedida por meio de Jesus Cristo. Emil Brunner argumenta também
gue a visdo ontolégica da imagem precisa ser substituida por uma visdo
relacional. Precisamos, diz Brunner, "interpretar a imago Dei como relacdo e nao
como substancia, como algo que é parte da natureza do homem" (1952, p. 69).
Esta perspectiva teologica teve compartiihamento com a filosofia existencial e
com as ciéncias sociais, expressando-se em conceitos como a formacao do ego
(self) (Macquarrie, 1977, 1955) e a construcdo social da identidade pessoal e da
realidade.

Neste panorama, podemos ver que, embora houvesse uma variedade de
formas de entender a imagem de Deus, a imago Dei € uma chave para
compreender como € a natureza do ser humano, um ser pessoal em
relacionamentos -- com Deus, com outros seres pessoais, com 0 mundo natural,
ou até com ele mesmo (self, como pessoa). E neste foco, em relacionamento
como caracteristica inerente do ser humano, que concluimos que podemos
localizar a imago Dei. Para descrever este foco nesta qualidade, escolhemos o
termo "relacionalidade”, ou seja, a qualidade de esséncia e existéncia do ser
humano que é relacional, e todas as dimensbes e caracteristicas que, em

conjunto, capacita-o para viver em relacionamentos.
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6.1.C Concluséao

A partir dos termos para a imago Dei que encontramos na Biblia, podemos
concluir que a "imagem" aponta para uma esséncia estavel do ser humano que o
concede valor intrinseco e caracteristicas (ou dimensfes) que descrevem a sua
natureza. Mesmo com esta estabilidade, a imagem sofre danos que estendem
pelo humano por completo, pelo pecado original e atual. Entdo, ha algo da
imagem de Deus que perdura, e ha algo que se perde pelos danos do pecado.

Quando consideramos o0s termos que tratam da "forma", podemos
compreender que existe um potencial de mudanca dentro do ser humano.
Mesmo danificado pelo pecado, esse estado ndo precisa ser desesperador, pois 0
préprio Deus proveu um caminho de transformacdo. Esse caminho é pelo préprio
Filho, Jesus Cristo, que € identificado como a verdadeira Imagem de Deus, que
age no ser humano como resultado de sua obra redentora e pela presenca e
poder do Espirito Santo para mudar e transformar o ser humano de novo em
criatura que se assemelha a Imagem, Jesus Cristo (Rom. 8:29).

A partir da perspectiva historica, vimos que a teologia enfatizou o papel do
intelecto, da mente, como o foco, ou loco, da imago Dei. Desde a Grande
Reforma, este debate sobre a imago Dei tem continuado, chegando ao século XX.
Nestes ultimos cem anos, o foco de muitos estudos teoldgicos voltou-se para a
antropologia, pelas mudancas em perspectivas na propria sociedade para
antropocentrismo. Desde a época de Karl Barth até o presente, muitos tedlogos
colocaram uma énfase maior na imago Dei, especialmente em termos de
relacionamentos e relacionalidade. Alguns recentes escritores de antropologia
teologica concluiram que o ser humano é um "ser-pessoal-em-relacionamento”
(Shults, 2003; Anderson, 1982).

Em conclusdo, apontamos que um estudo da imago Dei em termos dos
relacionamentos e da relacionalidade do ser humano pode nos dar um caminho

para uma teologia de desenvolvimento pessoal e humano.
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6.2. - Classificagao dos Conceitos de Imago Dei

Neste breve historico da interpretacdo de imago Dei, vimos como varios
tedlogos trataram o0 assunto em questdo. Nesta parte, tentaremos classificar
estes conceitos de forma simples e ordenada, dando exemplos da interpretacéo e

alguns proponentes no ambito de cada classificacao.

6.2.A. - Substantivo

A ideia fundamental da categoria da imago Dei como substantivo aponta
para alguma qualidade ou caracteristica que o ser humano TEM, ou possui, como
marca da imago Dei. Geralmente, cai numa énfase em uma caracteristica
primaria, que exerce controle sobre a pessoa, ou em um conjunto de
caracteristicas. A chave para esta posi¢do é o uso do termo "substancia" como
algo que é distinto e separavel (distinguivel) de outras substancias. No caso do
ser humano, esta substancia foi identificada com diferentes partes do ser humano,
por exemplo, com mente, ou alma ou corpo.

Nos primeiros séculos ap6s o periodo apostélico, teblogos buscavam nos
conceitos da lingua grega e em suas formas de pensamento, o desenvolvimento

de uma antropologia teologica.

Porque o poder do pensamento conceitual para 0s gregos centrava
na natureza das coisas, em termos de 'esséncia’ (ousia), eram mais
interessados com a natureza humana como uma 'substancia’ do que
com pessoa como uma funcdo dinamica da existéncia. Sua
definicdo da natureza humana denotava uma entidade estética e
substancial, em vez de atributos dinamicos de existéncia pessoal
(Anderson, 1991, p. 5).

Esta perspectiva continuava durante a historia da Igreja.
Alguns tedlogos que eram proponentes da posi¢cdo substancialista da
imago Dei servem como exemplos. Justino Martir via que a imago Dei residia na

mente, ou racionalidade (Apology, 1.28; Dialogue with Trypho, 102, 141).
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Agostinho usou a triade de alma, corpo e espirito como meio de descrever a
substancia da imago no ser humano (On the Trinity, 10.11.18). Outros que
localizavam a imagem de Deus no raciocinio ou na mente eram: Irineu, Clemente

de Alexandria, Gregorio de Nissa e Ambrose.

6.2.B Estruturo-Funcional

Em vez de identificar a imago Dei com uma estrutura (substantivo) no ser
humano, a posicéo estrutural ou estruturo-funcional busca além da parte fisica ou
da metafisica para compreender como o ser humano funciona. Neste sentido,
quer saber o que o ser humano FAZ para compreender sua natureza ou para
definir a imago Dei. Esta posi¢cédo coloca mais énfase em qualidades do que em
coisas. Estende-se além da substancia para a funcdo daquela estrutura ou
substancia. O foco € na funcéo, apesar de ver que as fungbes sédo intimamente
ligadas a substancia que é sua fonte. A ideia da imagem de Deus é que aponta
para as funcdes como expressdo da imagem, e ndo para as substancias em si.

Assim, as fun¢des apontadas como indicios da imago Dei no ser humano
sdo: a racionalidade, a criatividade, a comunicagdo e linguagem. Todas estas
funcBes sdo, de alguma forma, funcdes da estrutura da mente. Em varios
momentos na histéria da teologia cristd encontramos tedlogos tentando sair da
tendéncia substancialista, e ao mesmo tempo, apontando para a funcdo da
substancia. No século XX, Hans W. Wolff fez um estudo classico dos termos do
Antigo Testamento que descrevem 0 ser humano em suas partes, dimensodes e
funcdes. Avancou muito a perspectiva do ser humano, percebendo como o0s
termos do Antigo Testamento levam a compreender o ser humano, mudando da
parte fisica do corpo para a funcdo que esta parte exemplifica. Quando Wolff faz
sua exposicao de nefesh, apds descrever a ligagdo com partes do corpo humano,
chega a conclusdo que este termo descreve a pessoa, mas que "signifique

principalmente o ser humano necessitado que busca a vida e sob este aspecto
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esta vivo" (2007, p. 55). Quando trata de "ruach", depois de descrever como
espirito e disposicao, finaliza como a "disposi¢do de animo", ou for¢a de vontade
(p. 75). Zelando pela preservagdo da unidade do ser humano, Wolff buscava
descrever como estes termos que tém ligacdo com o corpo fisico descrevem uma

funcao geral dentro da existéncia do ser humano.

6.2.C Representativo (ou Representacional)

A terceira categoria de interpretacbes da imago Dei cresceu a partir da
perspectiva exegética do Antigo Testamento, especialmente o texto de Génesis 1,
em comparagao com 0S povos vizinhos antigos e sua utilizagdo de imagens para
representar o rei ou o deus. No mundo do Antigo Testamento, imagens foram
erguidas para representar o rei, em termos de sua presenca, autoridade e
soberania. Assim, a imagem fazia "real" sua presenca e autoridade, mesmo
guando estava distante em outra parte da nacdo. Neste sentido, prop6s-se que o
ser humano REPRESENTA Deus como sua imagem, assim exercendo sua
autoridade em vice-regéncia, abaixo da soberania de Deus. Quando ligar este
conceito do mundo antigo com a interpretacado de Génesis 1:26-28, o conceito de
imago Dei tomava a ideia de representante direto de Deus no meio da criacéo,
pois, recebia a ordem para cuidar, dominar e reinar sobre a natureza. Tedlogos
como Von Rad e Stagg e exegetas como Clines adotaram esta posicao.

Apés apresentar muitas comparacdes com as civilizagbes vizinhas aos
Israelitas, Clines concluiu que "a imagem deve ser compreendida nao tanto
ontologicamente, quanto existencialmente: ela € expressa ndo pela natureza do
humano, porém, em sua atividade e funcdo. Esta funcdo é representar Deus e
seu Senhorio para as partes inferiores (baixas) da criagdo" (1968, p. 101). Em
tempos recentes, Marcos Cortez tomou a defesa desta posicdo, como a mais

plausivel, pois, "a representacdo embasa o dominio do ser humano" (2010, p. 31).
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6.2.D Essencial

Propomos mais uma categoria em que o termo "imago Dei" descreve o ser
humano em sua esséncia: O que E o ser humano? A busca aqui é uma
gualidade que resume o ser humano, que integra todo o ser humano. A tentativa
€ de manter uma perspectiva holistica do ser humano, enquanto incorpora as
suas dimensdes variadas. Também usa um senso de "imagem" como uma
representacéo, um reflexo do original (originario), como imagem num espelho. O
ser humano, em sua esséncia, é criatura de Deus, feita para Deus.

Atanésio, no século 1V, apontou para a comunidade de Deus Tri-uno, que
existia em relacionamento antes de ser Criador. Assim, quando criou 0 homem a
sua imagem, esta espelha o original, que era Deus em relacionamento de
comunidade dentro da Trindade. Este pensamento formou a linha de pensamento
na igreja oriental voltada para relacionamento e comunidade em Deus Tri-uno,
que também afetou sua Cristologia.>°

No século XX, Pannenberg localizava a imagem de Deus no destino para
relacionamento com Deus, enquanto Rubio, no ser humano como ser de resposta
-- em relacionamentos. F. LeRon Shults, enquanto enfatiza o ser humano como
ser uni-dual, aponta também que isto expressa a natureza comunal de Deus e
integral de Cristo e espiritual do Espirito Santo. Anderson conclui que o ser
humano na imago Dei é um ser em diferenciagdo -- como criatura do Criador,
como ser pessoal do mundo animal e como individuo em relacdo com ele mesmo.

Partindo da conclusdo do conceito da imagem como reflexo do original, que é

50 Veja Atanasio, Apologia Contra Arian 3.36. Stanley Grenz comenta da influéncia de Atanasio
sobre a igreja oriental e também sobre os contemporaneos Pannenberg e Moltmann, em que sua
perspectiva da trindade como amor mutuo, uma autodoacdo mutua entre as pessoas da trindade
formou o conceito da comunidade dentro da Trindade. See Stanley Grenz (2001), The Social God
and the Relational Self: A trinitarian theology of the imago Dei (Louisville, KY, EUA: Westminster-
John Knox Press), p. 315.
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Jesus Cristo, estes te6logos constroem sua antropologia na relacionalidade do ser

humano, como a sua esséncia.

6.2.E Concluséo

A historia dos dogmas rende uma variedade de maneiras de ver a imago
Dei, de modo que uma classificacdo podera nao fazer justica para a riqueza das
discussbes ao longo dos séculos. Vendo a imagem como uma parte do ser
humano, principalmente a mente humana, focaliza a formacdo pessoal no
cognitivo. Vendo o ser humano como um ser funcional, que é capacitado para
fazer, abre possibilidades de varias formas de educacdo e desenvolvimento
pessoal, com uma visdo do ser humano em acéo, fazendo. Ao colocar o ser
humano a imagem de Deus, como seu vice-regente, abre a porta para exploracao
e uma poténcia de opressédo. Contudo, em breve, tentaremos colocar uma forma
para compreender esta variedade. Enquanto ha tracos de proeminéncia de certas
posicBes em certas épocas, vale a pena admitir que cada uma tem seus méritos e

fraguezas. Na proxima parte, passaremos para uma avaliacdo destas posicoes.
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6.3 - Quadro de Classificacéo de Posicdes sobre a Imago Dei

e : Estruturo- . .
Classificacdo | Substantivo . Representativo Essencial
Funcional

Premissa . . i [ . . . .
£ A imago Dei se A |mag<_)_De| €A imago Dei A imago Dei
Basica exemplifica por
encontra numa . representa a descreve o ser
" A i n meio de certa :
substancia" do funcio. que realidade de humano em
ser humanao, 640, 9 Deus, no mundo | sua "esséncia”
. pode ser - _ )
que é : o fisico, e assim, é | - a qualidade
S identificada .
distinguivel de expresso pela gue integra
com um
outras ordem de todo o ser
. membro do .
substancias. . dominar a terra. | humano.
corpo, ou nao.
Teologos Justino Martir | Lutero Atanasio
Agostinho Calvino Von Rad Barth
Irineu Wolff Clines Pannenberg
Clemente Bonhoeffer Stagg Rubio
Gregorio Brunner Cortez Shults
Ambrose Macquarrie Anderson
Identificagao A imago Dei se As fungoes de O ser humano Em sua
9 racionalidade, esséncia, o ser
encontra na o representa
ou criatividade, humano pode
mente, na Deus, e faz real .
~ ou ser visto como
razdo, na alma, L esta .
comunicacao e ~ relacional, ou
ou em outra : ~_ | representacao .
" A linguagem, sdo . social, ou
substancia" do . por meio de seu g
as mais b espiritual ou
ser humanao. dominio da terra
comuns. pecador.
Pessoa na TEM EAZ REPRESENTA Essim
Imagem: algo, a Deus, no lugar ’
A algo, que a L segundo (de
substanciada | . . do originéario da
. imagem define | . acordo com) a
imagem imagem

imagem
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6.4. - Avaliacdo dos Conceitos de Imago Dei

Quando observamos todas estas classificacdes dos conceitos de imago
Dei, percebemos que sao tentativas de descrever o ser humano, em algum ponto
essencial. Sao tentativas e servem para descrever pelo menos um aspecto ou
uma dimensao do ser humano. Neste sentido, podemos aprender muito por
estudar estas descricbes. Quem focalizou a alma do ser humano levanta uma
série de qualidades do interior de sua vida, e assim, ajuda-nos a compreender
nossa tendéncia de focalizar a identidade, as qualidades pessoais e a realidade
nao material da nossa existéncia. Quem focalizou a mente apontou para
gualidades intelectuais e criativas que surgem da racionalidade do ser humano.
Compreendemos que o ser humano € dotado de capacidades fabulosas para
pensar, decifrar, descobrir e até imaginar. Quando focalizamos certas fun¢des do
ser humano, podemos compreender que ele cuida, cria, cultua, pensa, teoriza e
muito mais. Contudo, estas tentativas sao retratos focalizados em um aspecto ou
uma funcao, somente.

Quando tentamos resumir o que é o0 ser humano em um ponto,
encontramos Varios problemas. Primeiramente, a variedade de descrigcbes nos
alerta para a implicacdo de que o ser humano é muito mais complexo que
gualquer uma destas descricdes. Toda a ciéncia das ultimas décadas tem nos
apontando para a complexidade do ser humano -- isto €, que o ser humano é um
entrelacamento de sistemas interconectados e interdependentes, com cada
sistema composto de partes interconectadas e interdependentes. Esta
complexidade faz o estudo do ser humano ser mais dificil, pois sempre
encontramos a tendéncia de reducionismo. Por isso, podemos aprender muito
por meio destes estudos pontuais e focalizados, porém, precisamos lembrar que
nao vao conseguir descrever o ser humano por completo.

Um segundo problema que encontramos diz respeito a dificuldade do

sujeito estudar a si mesmo como objeto de seu estudo. Alfonso Garcia Rubio
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aponta que: "O desdobramento proprio da nossa consciéncia -- sujeito e objeto
simultaneamente -- leva consigo a insuficiéncia radical de toda resposta a
pergunta sobre ndés mesmos... (com o resultado de) experimentarmos um
autoconhecimento real, e a0 mesmo tempo, somos um mistério para noés
mesmos"” (2001, p. 17). Apesar de enfrentar esta dificuldade, o préprio ser
humano tem uma capacidade de "autotranscendéncia”, de conseguir refletir sobre
si mesmo, de forma que "pensa com seus proprios botdes." E claro que esta
capacidade do ser humano € importante como uma qualidade que o distingue dos
outros seres criados, e € uma das marcas de ser criado a imagem de Deus.
Contudo, ndo da ao ser humano uma independéncia para suas conclusdes a seu
proprio respeito. Necessita de uma boa margem de humildade ao estudar a si
mesmo.

Outro resultado desta autorreflexdo é que estas classificacbes apontam
para caracteristicas observadas nos comportamentos de seres humanos. Na
base destas observacfes de comportamento, o pensador avalia as caracteristicas
interiores ou imateriais, e propde sua teoria a respeito daquilo que ndo consegue
ver, observar, medir, por fazer parte de uma outra realidade. Sempre
encontramos uma dificuldade quanto tentamos propor um hipotese a partir do
observavel para o escondido. Assim sendo, muito da reflexdo teoldgica busca os
meios de entrar no mundo escondido do coracédo, da alma, do espirito e tirar as
licbes desejadas para o conhecimento. Este problema envolve toda a area de
epistemologia -- 0 que podemos conhecer e como podemos conhecer com algum
grau de certeza.

Enfim, descobrimos que os pensadores, ao longo da historia, estavam
respondendo as perguntas de suas épocas. Toda a histéria da filosofia e da
teologia aponta para as grandes questbes de cada época e como cada area de
pensamento buscou respostas. Em outras épocas da Igreja, conexdes

semelhantes entre as questdes do dia e a reflexao teoldgica podem ser anotadas.
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Enquanto podemos avaliar que cada um esta, de certa forma, preso as questdes
de sua época, podemos aprender das suas respostas a estas mesmas perguntas.
Possivelmente, em nossa época facamos outras perguntas, mas precisamos
reconhecer que somos buscadores de respostas para nossos dias, enquanto
vivemos em meio aos nossos dias. Sugerimos que o ser humano do século XXI
esta buscando entender a ele proprio dentro da complexidade do mundo
globalizado, da realidade tecnologizada, dos conflitos interiores e exteriores que
fazem parte dos nossos dias. O século XX nos forneceu muitas coisas, mas
continuamos em busca de um eixo para integrar nossa compreensao de ndés
mesmos. F. LeRon Shults, ao escrever seu livro Reformando Antropologia
Teoldgica, explicou a realidade das mudancas filosoficas e cientificas do século
XX numa "virada para relacionalidade" (2003, p. 11-38). Usando exemplos da
fisica, das ciéncias sociais e da filosofia desta busca de respostas nos
relacionamentos, ele sugeriu que a teologia precisava tracar uma resposta
apropriada. Seu tratamento da Antropologia Teoldgica traz material fecundo para

a reflexao frente a realidade dos nossos dias.

6.5. - Concluséo

Ao concluir este capitulo, apontamos para uma sugestdo de
"relacionalidade" como eixo que possa integrar estas varias perspectivas sobre a
imagem de Deus (imago Dei). Primeiramente, ao considerar 0s aspectos
substantivos que, por muitos séculos, foram a compreenséo da imagem de Deus,
chegamos a conclusdo que todos estes levam em direcdo a esséncia de
relacionalidade. A mente resume todas as capacidades de comunicacao, que o
capacita a ser relacional. A alma reflete as varias maneiras em que a pessoa
possa se estender por autorreflexdo e autotranscendéncia, assim podendo viver
em relacionamentos. Até o corpo se torna o instrumento pelo qual a pessoa se

relaciona -- falando por meio da boca, ouvindo por meio do ouvido, tocando por
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meio das maos, ou até comunicando com os dedos por um aparelho movel de
telefone.

Segundo, podemos entender como todas estas estruturas do ser humano
gue o levam a funcionar dentro do universo giram em torno da esséncia da
relacionalidade. Um ser que € criativo, comunicativo ou que domina, faz tudo isso
em funcéo das relacdes, ou seja, as fungbes fazem parte de sua relacionalidade.
Sem estas estruturas substanciais e as funcbes que se geram por elas, o ser
humano néo seria capaz de se relacionar com ninguém. S&o vitais para sua
esséncia, mas em si, nem as substancias nem as fun¢des sdo sua esséncia.

Terceiro, 0 conceito de representacdo ganhou muito apoio no século XX, e
entre os proponentes de teologia biblica. A primeira vista, a imagem de Deus
como representacdo nao tem muita ligacdo com a esséncia, nem com 0S
relacionamentos do ser humano. E uma conotacdo da imagem com a
preocupacdo com poder, e a transmissdo de poder e exercicio de autoridade
politica, com efeitos para a posi¢do do ser humano no universo como cuidador da
criacdo. Quando aprofundamos nos conceitos de autoridade e autorizacdo, em
termos de uma teologia de dominio, podemos ver que a chave para o exercicio da
autoridade é o relacionamento com o original, Deus, e através deste
relacionamento, a delegacdo de autoridade. Outra avaliacdo final é que esta
posicdo leva a uma consideracdo otimista do ser humano e de sua capacidade de
cumprir sua posicao como imagem.

Antes de concluir, explicamos outra motivacdo para nossa escolha de
relacionalidade. Em todas as paginas das Escrituras existe uma énfase em
relacionamentos. Na Biblia, desde os relatos da Criacdo em Génesis até o fim da
revelacdo em Apocalipse, os relacionamentos sdo claramente visiveis. Ao
descrever a existéncia no Jardim e a experiéncia pessoal ao longo dele, o ser
humano vive em e para relacionamentos. Sim, o pecado mudou esta experiéncia,

mas ndo tirou esta realidade da nossa existéncia, porque € essencial ao ser
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humano. Encontramos quatro relacionamentos sugeridos pela narrativa da
Criacdo -- o relacionamento do ser humano com Deus, 0 seu relacionamento com
ele mesmo, o relacionamento com outros seres pessoais e o relacionamento com
0 mundo ao seu redor [que € tanto natural-material quanto cultural-social].

Entdo, concluimos que na busca por uma esséncia na imago Dei,
relacionalidade parece resumir melhor a descricdo de sua caracteristica
(especialmente, quando neste conceito de relacional, inclui-se escolha moral,
reflexdo sobre tempo além do presente, capacidade de aprender, etc.)

A imagem de Deus é um conceito biblico e teoldgico central para a
compreensdo do ser humano como criatura e como um ser que pode se
desenvolver. Ha evidéncia para apontar a relacionalidade como um descritor
razoavel da imagem de Deus no ser humano. Entdo, a relacionalidade pode
servir como eixo central para varios conceitos e dimensfes do ser humano, pelo
gual podemos buscar entender como o ser humano se desenvolve com humano e
como pessoa. Antes de explorar as dimensdes da relacionalidade como chave
para entender a imago Dei, vamos passar para uma comparacado teoldégica de
dois tedlogos atuais, que escreveram bastante sobre as questfes da antropologia

teoldgica.
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CAPITULO 7

Imago Dei e Relacionalidade através de uma Comparacao
Teolbgica: Wolfhart Pannenberg e Alfonso Garcia Rubio

Durante a segunda metade do século XX e inicio do século XXI, havia
muito papel usado para tentar explicar o ser humano dentro da teologia crista.
Continuando a discussdo do ser humano em perspectiva teoldgica, expandindo o
conceito da imago Dei, usaremos dois representantes da teologia cristd deste

periodo como exemplos - Wolfhart Pannenberg e Alfonso Garcia Rubio.

7.1. - Uma Comparacao Teoldgica sobre a Imago Dei

Para fundamentar nosso estudo sobre a imago Dei no tempo
contemporaneo, propomos fazer uma comparagdo entre dois proeminentes
tedlogos que escreveram sobre a antropologia teoldgica nas ultimas décadas --
Wolfhart Pannenberg e Alfonso Garcia Rubio. Ambos séo da segunda metade do
século XX; enquanto Pannenberg € da Europa continental, Rubio é do Brasil.
Compartilham uma conexdo com a academia e com uma comunidade crista
ampla em seu contexto geografico. Eles tratam das questdes da imago Dei e
integram esta doutrina com as outras perspectivas do ser humano, contudo, com
énfases diferenciadas. Um elemento que nos fez escolher estes dois é que eles
nao partem de uma perspectiva fortemente metafisica; tratam as questdes da
composicdo do ser humano em perspectiva holistica, discutindo o valor de ver o
ser humano como um ser unificado, enquanto reconhecem suas dimensoes.
Comecaremos com uma breve introducdo para os dois teblogos e,

posteriormente, entraremos numa discussao das suas antropologias teoldgicas.
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7.1.A. - Apresentacédo de Wolfhart Pannenberg - Uma Antropologia Teoldgica
Continental (Europa)

Um dos tedlogos do século XX que escreveu prolificamente, Wolfhart
Pannenberg deu uma centralidade para a antropologia teoldgica, pois a
antropologia € o centro do pensamento do século XX. O ser humano € o
pressuposto ponto de partida da maioria das filosofias que dominam esta época
da historia humana. Assim, a propria teologia precisa "reconhecer a importancia
fundamental da antropologia para todo pensamento moderno e para qualquer
reclamacdo atual de validade universal na arena de declaracdes
religiosas"(Pannenberg, 1985, capa). Poderemos debater se este ponto de
partida € valido ou ndo, mas uma avaliacdo da realidade filosofica e religiosa no
final do século XX e inicio do século XXI indica que esta é antropocéntrica.
Apesar de dar este reconhecimento e apontar como ponto importante na reflexdo
teologica para os dias atuais, ele ndo cessa esta centralidade, mas aponta para
um caminho de saida desta antropocentralidade, em direcdo a Cristo-
centralidade. Pois, no pensamento de Pannenberg, a antropologia e a Cristologia

séo intimamente ligadas.

7.1.B. - Apresentacdo de Alfonso Garcia Rubio - Uma Antropologia
Teolbgica Latino-americana (Brasil)

Alfonso Garcia Rubio tem influenciado uma geracdo de estudantes de
teologia na Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-RJ). Seus
escritos sobre a antropologia teoldgica se tornam uma base para compreender o
ser humano em uma perspectiva brasileira. Sua avaliagcdo da influéncia do
contexto brasileiro e latino-americano faz parte desta base, uma critica do status
guo e da sociedade industrialista do final do século XX. Sua critica destaca a
situacdo contextual do brasileiro, com sua desigualdade, opressdo econémica e

desvalorizagdo do ser humano concreto. Ele traga um contraste entre a
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hermenéutica "proclamativa” e a hermenéutica "manifestativa” (termos do proéprio
RuUbio). Rubio usa estes dois termos para descrever duas perspectivas teolégicas
do Antigo Testamento: a hermenéutica "manifestativa" € a Teologia da Cria¢éo,
ligada a tradicdo de Sido, enfatizando o cosmos e a proeminéncia da criacdo por
Deus; e a hermenéutica "proclamativa” é a Teologia da Salvacao, ligada a
tradicdo de Sinai, enfatizando a histéria da salvagéo, e a acdo divina a favor do
povo Israel.5?

Rubio argumenta contra uma forma de pensamento que € dualista. Nos
seus proprios termos de "oposicdo-exclusao”, ele descreve como o pensamento,
desde os gregos até a época moderna, € preso a uma forma de reflexdo e

argumento oposicionista e exclusivista. Este segue uma linha de argumento

ou... ou...". Ele prefere ver como as perspectivas podem ser mais inclusivista,
ou integrais. Quando esta postura entra na sua discussao do ser humano, ele se

mostra a favor de uma descri¢cdo do ser humano como "uni-plural” (2001, p. 358).

7.1.C. - Tépicos (temas) para esta comparacao de antropologia teolégica
Neste capitulo, propomos fazer a comparacdo das posices destes dois
tedlogos do século XX, com referéncia a cinco pontos especificos da antropologia
teoldgica, quais sejam: a natureza da imago Dei; o pecado e os efeitos na imago
Dei; Jesus Cristo e a imago Dei; a redencao e a imago Dei; e a imago Dei como

meio de compreender o desenvolvimento pessoal do ser humano. Apds esta

51 Estas duas escolas de tradicdo veterotestamentaria sdo encontradas em muitos escritos da
Teologia Biblica do Antigo Testamento. Levinson, D., Sinai and Zion: An Entry into the Jewish
Bible. Harper & Row, 1992 usa a terminologia de Sinai e Sido para distinguir estas duas tradi¢cdes.
G. VonRAD, em sua Teologia do Antigo Testamento (Vol 1. Sdo Paulo: ASTE, 1973), comenta a
respeito: "A teologia do documento sacerdotal procura ligar a histéria da salvagdo a criacdo, pois
trabalhava inteiramente sob o angulo da histéria. O pensamento teoldgico da sabedoria toma
exatamente a posicao oposta. Sua tese é a seguinte: para compreender corretamente a criacao,
€ preciso mencionar Israel e o designio divino a seu respeito."
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comparacao de posicoes, faremos uma avaliagcdo das posicfes e uma sugestao
para nossa reflexdo teologica posterior sobre o desenvolvimento pessoal do ser

humano.

7.2. - Natureza da Imago Dei

Quando buscamos descrever a natureza de algo, precisamos definir aquele
conjunto de caracteristicas essenciais, ou seja, aquelas caracteristicas que
definem o que é a imagem de Deus, a imago Dei. Nesta secdo, veremos como
Pannenberg e Rubio descrevem a natureza e as caracteristicas basicas e

essenciais do ser humano a imagem de Deus.

7.2.A. - Perspectiva Geral de Pannenberg

Pannenberg descreve a natureza da imago Dei em termos de seu destino,
gue é comunhdo com Deus, de uma "abertura ao mundo" nesta busca de
comunhado com Deus e de "autotranscendéncia” que faz o ser humano capaz de
se relacionar. Estes trés pontos formam a base de sua perspectiva de

relacionalidade como ponto-chave para compreender o ser humano.

7.2.A.1. - Destino na Imago Dei - Comunh&o com Deus

Enquanto outros tedélogos do século XX debatiam questées de dominio do
mundo natural e a imago Dei (e.g., Brunner, Von Rad, e Barth), Pannenberg foi
além desta discussédo para afirmar que a imago Dei leva o ser humano para uma
busca além de tempo e espaco, uma busca do infinito Outro. Esta é afinal uma
busca ao Deus, que o criou a sua imagem e semelhanca. Nisso, Pannenberg liga
a imago Dei com o destino do ser humano, pois, esse destino vem da sua origem.
Sendo criado por Deus para viver em relacionamento com Deus, este mesmo é

seu destino. Assim como ele descreve o destino do ser humano como
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"comunh&o com Deus," (1985, p. 74)%, ele declara que "falar da imagem de Deus
em seres humanos é falar de sua proximidade a realidade divina, uma
proximidade que também determina sua posicdo no mundo natural” (p. 20).

Em Teologia Sistematica, Pannenberg (1991) expande o tema de
relacionalidade do ser humano criado a imagem de Deus. Focalizando o ponto
inicial e ponto final da existéncia do ser humano -- sua criagdo e seu fim
escatologico -- ele defende que o foco de ambos é a comunhdo com Deus, um
relacionamento intimo e profundo entre Criador e criatura. Com este destino,
tanto originario como final, podemos compreender porque tanto as Escrituras
guanto a teologia ddo tamanha énfase no pecado e em seus efeitos. A miséria e
a autoalienacao fazem parte da experiéncia humana, vista por meio da literatura e
da arte de toda época.

Tanto na doutrina do pecado quanto na doutrina da salvacéo, percebemos

a pressuposicdo de Pannenberg de que nosso destino € a comunhao com Deus:

Juntos as duas declara¢des basicas da antropologia na teologia
crista -- a declaracdo da nossa criacdo na imagem divina e do nosso
pecado -- sdo a pressuposicdo da obra redentora de Deus por nés
através de Jesus Cristo. Precisamos da redencdo por causa do
pecado, que € a raiz da nossa alienacdo de Deus e de si mesmo
(self). Contudo, podemos falar de redencdo somente em relacdo ao
evento que cria liberdade para o redimido. A comunh&do com Deus
mediada por Jesus Cristo pode significar redencdo somente na
condicdo que por meio dela nos torna livres. Assim é possivel,
guando a comunhdo com Deus nos leva a uma autoidentidade, e
por sua vez, pressupde que somos destinados por natureza a esta
comunh&o com Deus (1985, p. 180)

Para Pannenberg, ser criado na imago Dei aponta para o destino dentro da

origem. Para tratar este esquema, precisamos explorar a apropriacdo por

52 Este é o ponto-chave do capitulo 2, "Openness to the World and Image of God" (pp. 43-79),
"Abertura ao mundo e a imagem de Deus."
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Pannenberg do conceito de Johann G. Herder -- "abertura ao mundo”
(Pannenberg, 1985, pp. 43-79).53 Aqui, encontramos a posi¢do de Pannenberg,
gue uma antropologia teologica acurada, necessita ser uma antropologia "de
baixo" -- que se liga com as evidéncias da esfera cientifica. Ele escreveu sua

primeira antropologia teolégica em 1970, com o titulo Antropologia em

Perspectiva Teologica (1985). Neste volume, ele interage com as ciéncias de
biologia, psicologia, sociologia, historia e filosofia sobre as maneiras pelas quais
cada perspectiva enxerga o ser humano, e discute a partir da teologia. Em seus
tratamentos tardios, ele ndo defende tanto uma perspectiva "de baixo", apesar de
manter que precisamos compreender o ser humano em perspectiva biblico-
teoldgica tanto quanto cientifica. Nota-se sua busca de equilibrio nas perspectivas

"de baixo" e "de cima", em seu volume de Cristologia, com o titulo Jesus - Deus e

Homem (1977). Veremos ao longo da nossa discussdo da antropologia de

Pannenberg quao importante é sua cristologia para sua antropologia, e vice-

versa.

7.2.A.2. - "Abertura ao Mundo" e a busca de Comunh&o com Deus

Por ser criado a imagem de Deus, de acordo com a imagem de Deus, o ser
humano é "aberto ao mundo”, asseverou Pannenberg.>* Esta abertura ao mundo
€ o0 impulso 'instintivo' dentro do ser humano de olhar para fora de si mesmo e
contemplar o mundo ao seu redor. Por esse impulso, o ser humano explora seu
mundo, descobrindo cada vez mais sobre o0 mundo que o cerca. Quando ele

chega ao limite da sua visédo, contempla o além -- o que é que existe além deste

53 Herder, J. G. (1772). Abhandlung tber den Ursprung der Sprache. A tradugdo em inglés é
Herder, J. G. (1967). Essay on the Origin of Language. em J. J. Rousseau & J. G. Herder, On the
Origin of Language (New York), p. 103.

54 Esta discussao resume o capitulo 2 de Pannenberg, 1985, pp. 43-73
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limite? Na explicacdo de Pannenberg, o ser humano chega ao ponto de
contemplar Deus e perceber que nesta busca fora de si "estédo se relacionando
exocentricamente a uma realidade antecedente a eles mesmos; ... assim, estado
implicitamente afirmando a realidade divina, mesmo que ainda ndo a conceberam
em tema ou forma particular" (1985, p. 69).

Pannenberg usa o termo "exocentricidade" para descrever este fendbmeno
de ser aberto ao mundo. Ele quer dizer que o centro do ser humano é fora de si
mesmo -- N80 € no seu proprio centro, dentro do seu ser ou de sua existéncia
(1985, p. 71). Mais uma vez, ele liga este conceito a imagem de Deus, pois, a
imagem é semelhante ao que é original, seu Criador, Deus -- que existe fora da
existéncia do ser humano, e ndo é contingente a sua existéncia.

Em sua Teologia Sistematica, volume 2, Pannenberg (1991) declara que
por ser criado a imagem de Deus, 0 ser humano encontra-se com a necessidade
de buscar, procurar por Deus. Encontra-se em contraste com Barth, que
descreveu a comunhdo com Deus como um propésito para nés, sendo criaturas,
gue é externa a nossa natureza essencial, ndo integrada em nosso ser como
criaturas a imagem de Deus.>® Ele reforca que devemos acreditar que a imago
Dei inclui "uma disposicéo [a procurar a Deus] em cada ser humano, embora quéo
pouco a vejamos em qualquer caso. Nosso destino para comunhdo com Deus...
nao pode ficar externo a vivéncia atual da nossa vida" (1991, Vol. 2, p. 227). Ele
concluiu que a chave para perceber que esta € a verdade estd na forma que
Jesus Cristo tomou na encarnacéo, pois, tornou-se ser humano. Assim, ele
conclui que, desde o inicio, desde a sua criagdo, 0 ser humano teve uma

inclinacdo para este alvo de comunhdo com Deus.

55 Cf. também H. Thielicke’s, Theological Ethics, 1, 74ff (em referéncia de Pannenberg, ST, 2, p.
226). Contraste com Barth (Church Dogmatics, 1-1, pp. 189, 199).
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7.2.A.3. - Até que ponto, o ser humano busca? (a questéo de limites)

Quando contemplamos, junto com Pannenberg, esta busca dentro de
horizontes que sempre se abrem, pergunta-se: "até que ponto?" Sua resposta é
simples: "Na perspectiva cristd, seres humanos foram criados na imagem do
transcendente Deus. Este destino dirige-os para além deste mundo e assim, para
além da ordem politica (e.g., o estado)” (1985, p. 448). De um lado, a busca vai
além deste mundo, para alguma coisa a-histérica, assim ele desconecta da ordem
politica. Contudo, esta busca vai para o0 seu destino que é além de tempo, ha
eternidade, na imortalidade, por meio da ressurrei¢cao; isso reservado e garantido
por meio da ressurreicéo de Jesus Cristo (1985, p. 498ss).

Entdo, se este destino para comunhdo com Deus é para além deste
mundo, e para além do tempo, existe algum limite imposto sobre este destino?
Pannenberg discute esta questdo resumindo-a em trés pontos, quais sejam: (1).
a necessidade de aceitar sua finitude como criatura; (2). a percepcao que é a
imagem de Deus, e ndo Deus -- assim, distinto de Deus, o ser humano € criatura,
e (3). apesar de ter o destino de comunhdo com Deus e uma capacidade de
procurar dentro da "abertura ao mundo”, o ser humano encontra continuamente
sua finitude (1991, pp. 228-231). Com tudo isso, 0 ser humano pode pensar além
do que pode realizar, do que pode experimentar, pode pensar até em Deus.
Entretanto, esta capacidade de pensar ndo garante a realizacdo deste

relacionamento. H& a necessidade da revelacao de Deus ao ser humano.

7.2.A.4. - Resumo da posicao geral de Pannenberg

Pannenberg descreve a imago Dei como a esséncia do ser humano que o
leva para seu destino, que € comunhdo com Deus. Em alguns momentos, ele usa
o termo 'exocentricidade’ e, em outros, o termo 'abertura ao mundo', e junta-se a
outros antropélogos com o conceito de 'autotranscendéncia’, para entao resumir o

"carater especial do ser humano" (1985, p. 63). Esta capacidade de ser extra se
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€ justamente a relacionalidade em busca desta comunhdo com Deus. A busca do
outro para um relacionamento, e enfim, esta busca atinge seu alvo, encontrando-
se com Deus, como seu Outro. A imago Dei é este destino, expressando sua

relacionalidade naquela relagéo ultima com seu Criador.

7.2.B. - Perspectiva Geral de Rubio

A compreensédo de Rubio sobre a natureza do ser humano se fundamenta
nos relatos da Criacdo em Génesis 1 e 2. Assim, sua perspectiva se marca pelo
valor e capacidade do ser humano criado na imagem de Deus, contudo, com seus
limites como criatura. A capacidade principal é que o ser humano se relaciona
com outros seres pessoais, principalmente com Deus -- relacionamento sendo

uma resposta ao outro, assim formando o vinculo de relacionamento.

7.2.B.1. - "Imago Dei" de acordo com A. G. Rubio

O estudo teoldgico das origens do ser humano indica que nas Escrituras o
ser humano sempre é considerado em relacdo com Deus (Rubio, 2001, p. 118).
Pois, no livro de Génesis, Deus é o Criador do ser humano e toda a revelacéo
coloca-o em relacdo com Deus. O ser humano ndo consegue se entender sem
esta ligacdo com Deus. Também, Deus € sempre revelado a partir de seu
relacionamento com o ser humano. O foco das Escrituras € Deus em busca do
relacionamento com o ser humano, pelo fato de ser sua criacdo na sua prépria
imagem.

Rubio faz uma longa discusséo sobre os relatos da Criacdo, mas conclui
gue a imago Dei indica que o ser humano tem sua origem, sua fonte, em Deus. O
ser humano é criatura, e Deus é o Criador. Nesta discussao, ele discorda com a
ordem em que parecem as revelagcdes de Deus como Salvador e Criador. Ele

afirma que a ordem prioritaria por ideias é que primeiro Deus é Salvador, e a
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revelacdo de Deus como Criador veio depois, a fim de legitimar o primeiro. Seu
argumento € baseado na perspectiva documentaria da critica textual e a
conclusdo desta, que os relatos da Criagdo tém origem na tradicdo sacerdotal,
datada na época da monarquia ou depois. Apesar de questionar a colocacao e a
ordem no Antigo Testamento, Rubio afirma que a origem revelada nas Escrituras

do ser humano é por acao divina de criagdo. O ser humano

deve-se reconhecer criatura, vivendo numa experiéncia de
comunhdo profunda com os outros seres criados e, a0 mesmo
tempo, deve assumir que, como imagem de Deus, é diferente das
outras criaturas, sendo chamado a assumir o cuidado responséavel
por elas. Em certo sentido, é tdo criatura quanto qualquer outro.
Em outro sentido, é diferente de todas elas. (1992, p. 13)

Mesmo com esta perspectiva do canon, Rubio promove a dignidade e valor
do ser humano, porque foi criado na imago Dei (2001, p. 172). Ele afirma que
imago Dei no ser humano nao implica que o ser humano é perfeito, pois, se torna
claro no texto de Génesis que o0 ser humano € contingente e limitado (p. 164,
170). Mesmo limitado, o ser humano tem capacidade para muitas atividades, de
modo que tais capacidades advém pela imago Dei. H& a capacidade de criar --
usar 0s materiais ao seu redor para inovar e inventar, criando artefatos e cultura
(p. 174). O ser humano é capaz de pensar, planejar para o futuro, cogitar o
mundo afora e o seu interior adentro. Esta capacidade de fazer também leva o
ser humano a uma necessidade de descansar, sendo que suas energias sao
limitadas. Deus havia dado o exemplo do descanso, provendo o sabado para
este fim (Gen. 2:1-3). Rubio indica que estas capacidades, que sdo marcas da
imago Dei, sdo essencialmente, sua relacionalidade sendo expressa nessas
capacidades e atividades.

Ao contemplar a imago Dei no ser humano, Rubio define como ideia central
aquilo que faz o ser humano capaz de responder a interpelacdo de Deus, de
responder ao falar, chamar, abordagem de Deus. E uma capacidade de
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relacionamento, de resposta, de poder se tornar um ser responsavel (2001, p.
176). A esséncia da imago Dei € um conjunto de qualidades que € sua

relacionalidade.

7.2.B.2. - Conclusé&o de Rubio
Rubio concluiu que o ser humano foi criado como ser unitario, com
multiplas dimensdes, e para descrever esta condicdo usa 0 termo 'uni-

pluralidade." Ele chama a atencéao:

tanto para a riqueza de dimensfes com que € visto 0 ser humano

pela fé biblico-cristd no Deus da criacdo-salvacdo, quanto para a

unidade béasica com que elas devem ser vivenciadas e pensadas.

Pluralidade na unidade pessoal e unidade na pluralidade...

Conscientes de que a prioridade eventualmente concedida a uma

determinada dimenséo nao deve significar a negacdo ou o descuido

das outras, antes, pelo contrario, o seu questionamento,

complementacao e enriquecimento (2001, p. 683)

Nesta unidade pessoal (e essencial) em pluralidade de dimensdes, Rubio
descreve a natureza da imago Dei em termos de capacidades de se relacionar --
em seus termos, capacidades de ouvir a voz de Deus e responder a Ele. Seja
nas expressdes do ser humano em sua sociedade ou politica, em seu
relacionamento entre 0os sexos, na cultura e histéria ou no meio ambiente, o ser
humano existe como um ser unitario com pluralidade de dimensdes, 0 que o

capacita para se relacionar com Deus e com outras pessoas.

7.2.C. - Resumo Inicial sobre a Natureza da imago Dei nestas duas
perspectivas

A natureza da imago Dei, resumindo as perspectivas de Pannenberg e
Rubio, é que é a esséncia do ser humano, ou seja, tudo que faz este o ser

humano. Em suas posi¢cdes distintas, ambos apontam para a ideia de sua
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relacionalidade. A relacionalidade essencial do ser humano é demonstrada
primeiramente em suas capacidades de comunicagao, criatividade, racionalidade,
etc. Todas essas capacidades sao parte e indicadores desta esséncia em
relacbes. Segundo, os dois apontam para resultados na existéncia do ser
humano que fluem desta esséncia. Pannenberg enfatiza a "abertura” do ser
humano como chave para estender esta esséncia, enquanto Rubio aponta para a
"resposta” do ser humano a Deus que interpela, a outros seres, e ao proprio
mundo. Ambos veem nesta imago Dei o valor do ser humano -- um valor em
relacdo a Deus e um valor embutido por Deus ao criar o ser humano a sua

imagem e semelhanca.

7.3. - Pecado e a Imago Dei

Nesta parte, a comparacao entre as perspectivas de Pannenberg e Rubio
trata de suas definicdes de pecado e os efeitos do pecado sobre o ser humano,
bem como se cada um enxerga algum efeito do pecado sobre a imago Dei.

7.3.A. - Perspectiva de Pannenberg sobre o Pecado no Ser humano
Pannenberg descreve o pecado a partir do conflito dentro do ser humano
com ele mesmo, e os efeitos desta contradicdo separam o ser humano de Deus.
Procuramos agora explicar esta perspectiva de Pannenberg. Pannenberg inicia
sua discussdo sobre o pecado apontando que os dois temas centrais na
antropologia teologica sdo: a imagem de Deus nos seres humanos e o pecado

humano. Dai, ele contrasta estes dois como meio de dar sua definicdo preliminar:

Falar da imagem de Deus em seres humanos €é falar da sua
proximidade a realidade divina, uma proximidade que determina
também sua posicdo no mundo natural. Falar do pecado, no outro
lado, € falar da separacdo factual (de fato) de Deus, que é a
realidade de todos os seres humanos cujos destino real e
verdadeiro, alias, € unidao com Deus; por isto, pecado deve ser
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tematizado como a contradicdo de seres humanos com eles
mesmos, um conflito interior dentro do ser humano (1985, p. 20).

Pannenberg descreve o pecado a partir de trés oOticas. Primeiramente, ao
ver o pecado na Otica da teologia biblica, percebemos que as trés palavras
principais para pecado no Antigo Testamento apontam atos de pecado (até,
referindo-se a atos individuais), e essas palavras ndo apontam para um pecado
no coragdo do ser humano (1991, Vol. 2, p. 232 e 239)°® Entédo, apesar do Antigo
Testamento se referir ao pecado como algo que também cresce no coracéo, ele
faz uma avaliacdo sobre o impacto da teologia de "revivalism" (avivamentos) no
século XX. Ele aponta um declinio de énfase no pecado original (e culpa
herdada), que foi precursor do desenvolvimento da piedade dos avivamentos.
Isto trouxe o resultado duma nova énfase em pecado atual (atos de pecado)
(1991, Vol. 2, p. 236)°*’ Segundo, had uma énfase no Antigo Testamento sobre o
pecado como disposicdo universal e interior. Em alguns momentos, ele aponta
para uma retratacdo, pelos escritores do Antigo Testamento, de pecado como
disposicdo do coracdo, mas nos lembra que o Apédstolo Paulo trata o pecado
inerente no ser humano em Romanos 7 (1991, Vol. 2, p. 239). Na historia da
doutrina do pecado, Agostinho expandiu o conceito do pecado como disposicao
humana até o ponto de negar qualquer capacidade de conhecer a Deus por suas
préprias capacidades (Pannenberg, 1991, Vol. 2, p. 244). Terceiro, Pannenberg
aponta o desenvolvimento da ideia de pecado como "Construgdo Social’, em
termos do contraste entre o pecado original no coracdo e a ligacdo de um
significado de culpa gerada pela sociedade. Ele vé a origem social de culpa, mas

ndo que a sociedade imprime o pecado sobre o individuo (1991, Vol. 2, p. 237)°8

56 VVeja, especialmente, notas 216 e 217 (Pannenberg, 1985, p. 239).
57 Cp. nota 211 (Pannenberg, 1991, 2, p. 236).

58 A respeito desta polaridade do ser humano, cp. a colocagdo de Rubio, 2001, p. 17-86.
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Em todos os sentidos, o pecado € o que rompe o relacionamento com Deus, seja
a disposicdo humana, ou acgbes explicitas.

A observagao do ser humano, afirma Pannenberg, leva-nos a concluir que
existe esta tensdo entre o destino e a existéncia; e isso evidencia a presenca do
pecado. O pecado presente no ser humano é uma "énfase especificamente
Cristd, como comunicada em dois conceitos, na 0posicdo e tensdo entre a
proximidade (e comunhdo) com Deus e a distancia de Deus, pode iluminar o
fendbmeno antropoldgico, derivado por medidas empiricas" (1985, p. 21). Esta
polaridade do ser humano em sua existéncia é sinal de sua origem em Deus e de
sua realidade de pecador. Estas marcas sao evidenciadas na polaridades da
existéncia e religiosidade da raca humana -- digno e defeituoso, glorioso e
ganoso, santo e sacrilégio.>® A raiz deste estado é a descrenca em Deus -- a
desconfianca de que Deus, de alguma maneira, ndo sera suficiente, ndo sera
Deus (Pannenberg, 1991, Vol. 2, p. 251). Por agir sem fé, o ser humano viola o
relacionamento com Deus, rompendo sua comunh&o e deixando seu destino.

Pannenberg descreve quatro efeitos do pecado que alinham com sua
conceitualizacdo como o rompimento do relacionamento com Deus.
Primeiramente, descreve como 0 pecado resulta num "impulso cego para
autorrealizacdo" (1991, Vol. 2, p 265)%° Nesta tentativa de satisfazer seus
préprios planos e desejos, 0s seres humanos se tornaram "seres que S&o
curvados para tras em cima de si mesmos (homo incurvatus in seipsim)" (1985, p.

266). Pannenberg cita Tillich para indicar a profundidade do pecado: "O homem

59 Stagg, 1973 - No seu indice, Stagg aponta para as diversas polaridades que se evidenciam no
ser humano: 1. Criado na imagem de Deus (o Criador); 2. Aspectivo, contudo Holistico (Integral);
3. Individual, mas Corporativo (Coletivo); 4. Feito para Tornar-se; 5. Livre, porém, Cativo
(Escravo, bound); 6. Santos, mas Pecadores; 7. Salvacdo como Presente (Dom), enquanto
também como Demanda; 8. Autonegado, mas ainda Afirmado.

80 Em inglés, "a blind drive for self-fulfillment."
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na sua existéncia ndo € mais o que seria essencialmente.” Uma contradicdo de
ser -- seu "estar" ndo como seu "ser" -- o ser humano se torna incongruente"
(1985, p. 282 )¢t

Segundo, Pannenberg cita o conflito interpessoal, uma tensdo nos
relacionamentos humanos, como efeito. Em contraste com a imagem de Deus,
gue o prepara para relacionamentos, especialmente com Deus, o pecado traz
uma separacao de fato entre Deus e seres humanos, cujo destino verdadeiro é a
unido com Deus: "tematizado como uma contradicdo do ser humano com ele
mesmo, um conflito interior na pessoa humana" (1985, p. 20). Também, citando
Brunner, aponta este conflito num nivel ontolégico, pois, a vida em pecado é "uma
vida em conflito entre sua origem e a contradicdo” (1985, p. 55).2

Assim, vem o terceiro resultado, que Pannenberg chama de "miséria” -- "O
termo 'miséria’ resume nossa desconexdo de Deus, nossa autonomia e todas as
consequéncias em resultado. 'Miséria’ traz a tona mais claramente 'pecado’ como
termo em si, a relacdo entre pecado e suas ramificacdes (consequéncias;
implicacbes). O termo 'alienacao’ tem uma abrangéncia semelhante" (1991, Vol.
2, p. 179; cp. 1985, p. 256). A alienacdo pessoal € diretamente ligada a esta
miséria (1985, p. 2) e indiretamente traz a perda de dignidade (1991, Vol. 2, p.
231ss).

O quarto efeito que ele descreve € a morte. A morte pde em perspectiva
nossa finitude, em termos de tempo. Sim, a morte é efeito do pecado; contudo, o
ser humano é um ser finito, e isso inclui 0 aspecto temporal. Outra realidade da
morte que Pannenberg destaca como resultado do pecado é que a ultima

"distancia de Deus" possivel é a morte (1985, p. 21). Morte como efeito do

61 Citacdo de Paul Tillich (1957), Systematic Theology Il (Chicago, IL, EUA), p 45)
62 Citagdo de Brunner, 1947, p. 40.
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pecado é em relacdo a finitude do ser humano, em tempo (em comparacdo com
eternidade) (1991, Vol. 2, p. 271-272).
Pannenberg via uma dificuldade com a posigéo tradicional do pecado, que

ndo conseguia segurar ambos o caracter voluntario do pecado e sua
condicdo natural de enraizado na existéncia humana. Desde que a
vontade transcende as condi¢cdes naturais da nossa existéncia,
gualquer declaracdo que o pecado é enraizado na natureza parece
contradizer sua conexdo a vontade. Contudo, quando seres
humanos nado aceitam sua autotranscendéncia que seu destino
requer deles, ou aceitam-na somente na forma de sua distorcéo,
estdo perpetuando seu estado existencial inicial em relacdo ao seu
destino como seres humanos (1985, p. 108).

Mas, ao afirmar que Jesus Cristo € a imagem verdadeira, Pannenberg
aponta que conhecemos a universalidade do pecado na figura representativa de
Adao (1985, p. 136-137). Romanos 7:7 é usado por ele para defender o conceito
de pecado inato (natureza pecaminosa e herdada). Este estado de pecado na
natureza do ser humano é verificavel por meio da concupiscéncia do ser humano
(1985, p. 138). Para Pannenberg, o pecado é parte da condi¢cdo natural da
existéncia humana (1991, Vol. 2, pp. 261-262).53

Na perspectiva de Pannenberg, o pecado veio para a natureza do ser
humano por meio de Adao, e trouxe efeitos nos relacionamentos. O pecado é
principalmente visivel pelos atos contrarios de cada individuo. Manifestando-se
em alienacdo e miséria, e também, em uma autoprotecdo, o pecado leva seus
efeitos até a sociedade, que é produto do ser humano. Entdo, o ser humano sofre

por ser desatado de Deus, dos outros seres humanos e distorcido por dentro.

63 Pannenberg, 1991, Vol 2, p. 261-262. "Wherever the willing of self takes place without existential
self-distinction from God, it does in fact take the form of an unrestricted self-affirmation, even
though this expresses itself only as unlimited anxiety and care relative to one's own life. To that
extent sin is bound up with the natural conditions of human existence.”
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Mais ainda, ele recebe os impulsos sociais que vém refletidos da cultura e da

ordem social que ele mesmo criou nesta condi¢cédo de pecador.

7.3.B. - Perspectiva de Rubio sobre o Pecado no Ser humano

Rubio define o pecado como a resposta negativa do ser humano ao
chamado de Deus, que resulta em um afastamento de sua relagdo com Deus.
Nesta parte, procuramos explicar esta perspectiva de Rubio sobre o pecado no
ser humano. A imago Dei € a natureza do ser humano de responder a
interpelacdo de Deus, por ser uma criatura unitdria capacitada para
relacionamentos, isto é, de responder ao outro. Com este conceito da imago Dei,
Rubio resume o pecado numa resposta negativa a interpelacédo divina, que é a
iniciativa de Deus em se aproximar do ser humano. Mesmo com a alianca
oferecida por Deus a Moisés e confirmada pelo povo parecendo uma resposta
positiva, havia a resposta negativa na desobediéncia aos termos da Alianca.
Igualmente com a eleicédo (escolha) de Deus pelo povo de Israel, percebemos em
Deuterondémio a insisténcia de Deus na resposta do povo (2001, p. 136s). Rubio
declara que "o ser humano é marcado por decisédo e dialogo-resposta” (2001, p.
140).

A relacdo com Deus, desta maneira, € experimentada no acontecer
da vida do homem e dos povos. O Deus de dialogo, da eleicédo e da
alianca ndo aniquila a historia humana. Pelo contrario, € nos fatos e
acontecimentos que formam a sua trama que ele manifesta seus
designios e propdsitos salvificos. Estas manifestacdes,
interpretadas pela palavra genuinamente profética, constituem o
fundamento da chamada histéria da salvacdo. Quem seja lahweh
(cf. Ex 3,14), irh aparecendo mediante suas intervencfes em favor
de Israel e dos outros povos. E no acontecer das vicissitudes da
vida do povo que Deus se vai revelando, se bem que seja
necessaria a interpretacdo teologica, dada a ambiguidade dos
acontecimentos. Toda a histéria de Israel sera interpretada como
resposta (com muita frequéncia negativa) dos homens a vocacao de
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Deus, como historia dos homens com Deus (frequentemente sem

Deus). Estas ressalvas sdo necessarias porque o fechamento de

Israel a proposta de lahweh € tdo continuado que permite também

interpretar a histoéria religiosa de Israel como historia de rejeicdo da

salvacdo (2001, p. 143; itdlico no original).5*

Em véarios momentos de sua discussao do pecado, Rubio recusa a usar o
termo "pecado”, optando pela palavra "desumanizacdo” para apontar que o
pecado em si é contrario a esséncia relacional do ser humano, criado a imagem
de Deus, para poder responder e corresponder a Deus.

Além de agir contra sua natureza relacional, o ser humano em pecado
sofre o efeito nos seus relacionamentos, pois fica fechado a Deus e a qualquer
outra pessoa. Este estado nas relacbes de ficar fechado a si mesmo significa
ficar num estado de "ndo salvacdo" (Rubio, 2001, p. 177).° Nota-se uma
semelhanca em relacdo a posicdo de Pannenberg, ou seja, 0 pecado por ser um
ato contra o relacionamento é um ato de fechar-se em si mesmo. Rubio descreve

os efeitos que segue os atos de nédo responder a Deus, dentro das esferas de

64 Cp. Rubio, 2001, p. 176 -- "Mas o homem pode também tentar esquivar-se a dar uma resposta.
Pode ndo assumir sua primeira e mais fundamental vocacdo: ser humano. Ele pode se omitir em
relagdo a propria responsabilidade sobe o mundo o sobre a histéria humana. Pode ainda ser
impedido de descobrir e de exercer sua responsabilidade por causa de condic6es desumanas de
vida que pesam sobre ele devido as injusticas e opressdes de varios tipos. O homem pode viver
uma vida infra-humana, ao nivel de quase animal (situacdo de n&o salvagdo). ... "O homem pode
responder negativamente a interpelacdo do Deus criador-salvador tentando eliminar a relacdo com
este Deus e adotando um tipo qualquer de idolatria ou de autoadoracdo. Tal decisdo leva
também, por outro caminho, a desumanizacao e a irresponsabilidade em relagdo ao mundo e a
sociedade humana. Na sua arrogancia, iludido pela vontade ilimitada de poder, o homem né&o
aceita os proprios limites, desfigura o sentido do mundo e domina os outros (situacdo de ndo
salvacéo)."

65 Rubio, 2001. "O homem é diferente dos animais e do resto do mundo criado; um ser humano é
diferente de outro; homem e mulher sdo diferentes; o ser humano é diferente de Deus... Mas
essas diferengas ndo devem levar o homem a ficar fechado em si proprio. Fechado, ndo pode sair
da situacéo de néo salvagdo. Precisa abrir-se. E s&o as diferencas assumidas que possibilitam
uma abertura real, relacdes reais" (p. 177)
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sociedade, do casamento, da cultura, do meio ambiente e da vida pessoal. Todos
séo efeitos ligados aos relacionamentos.

Ao discutir o problema do pecado no ser humano, Rubio questiona a
existéncia de evidéncia biblica para uma doutrina de pecado original -- o ensino

de um primeiro pecado como causa dos males da humanidade (2001, p. 623).

A doutrina do ‘pecado original' tem sido muito utilizada no Ocidente
por cristdos como explicacdo da existéncia do mal. Todavia, as
investigacbes exegeético-teoldgicas sobre Génesis 3 e sobre
Romanos 5,12-21 concluiram que esses textos ndo contém
formalmente a doutrina do pecado original. Entretanto, esta
fundamentada na perspectiva biblica (Antigo e Novo Testamento),
gue apresenta o ser humano numa deploravel situacdo de
incapacidade para, por si mesmo (sem a graga de Deus), superar 0
pecado. Trata-se de uma situacdo nao querida pelo Deus criador-
salvador, mas resultado dos pecados de cada ser humano e do
conjunto da humanidade. A libertacdo sO € possivel mediante a
graca da redencao e de Jesus Cristo (2001, p. 676).

Ele segue uma linha antiga da Igreja Catdlica, quando aponta que o
pecado original

apenas privou o0 homem do dom acrescentado do sobrenatural (a
vida da graca) bem como dos chamados dons preternaturais que
Deus teria concedido a Adao antes do pecado (imortalidade,
integridade ou equilibrio das paixbes, auséncia de dor ou
impassibilidade, sabedoria especial) e o extrinsecismo com que as
duas ordens sado consideradas (sempre de modo abstrato e a-
historico), a graga ndo ecoa nem repercute nas experiéncias vividas
pela consciéncia humana (2001, p. 273).

Em sua analise da cultura brasileira nos primeiros capitulos de Unidade em
Pluralidade, Rubio aponta para as desigualdades e problemas sociais como
evidéncia dos efeitos do pecado, como mal sisttmico ou como "construcao
social". Este é um segundo ponto de contraste com Pannenberg, que se defende

desta forma: "O ponto que diferencia esta inclinacdo enraizada de procurar o mal
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no outro (i.e., na construcdo social do mal), e assim, desculpar-se do tratamento
biblico e, especialmente cristdo do mal como pecado, é que o Ultimo encontra a
raiz do mal no individuo humano e certamente em cada individuo" (Pannenberg,
1991, Vol. 2, p. 237).

Rubio da mais capacidade para o ser humano, mesmo no pecado, de
poder buscar a Deus, conhecer a Deus e receber a salvagdo do pecado. Isto é
possivel para ele pois ndo vé os danos profundos do pecado sobre o ser humano
individual, enquanto enxerga uma grande influéncia para o mal, que vem da
sociedade. Ele também vai além de libertacdo do pecado quando fala da
salvagdo, para uma infusdo do ser divino no ser humano; usa 0O termo

"divinizagdo" do ser humano para descrever esta inversao de estados.

7.3.C. - Concluséao - Pecado e a Imago Dei

Como causa do pecado, Pannenberg aponta para a descrenca, e Rubio
para uma obstinacdo em ndo ouvir e ndo responder a iniciativa de Deus em falar
com o ser humano. Ambos tratam dos efeitos em termos da pessoa
internamente, em termos de fragmentacao e violacao de sua esséncia, e também
em termos dos relacionamentos externos com Deus e com outras pessoas. O ser
humano se fecha em si mesmo, ou ignora o outro -- o resultado é o mesmo, o
rompimento do relacionamento. Pannenberg vai até o ultimo resultado para dizer

gue a morte € a Ultima ruptura de relacionamento, finalissima.

7.4. - Cristo e a Imago Dei
Ambos os tedlogos, Wolfhart Pannenberg e Alfonso G. Rubio seguem a
sugestdo de Karl Barth de que o ser humano somente pode ser compreendido

pela humanidade de Jesus Cristo encarnado, por compreender Jesus Cristo como
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ser humano concreto.?® Enquanto partem de perspectivas semelhantes, a

comparacao nos leva a ver as diferengcas em suas posicgoes.

7.4.A. - Perspectiva de Pannenberg

A partir de Jesus Cristo, a imagem perfeita de Deus, Pannenberg explica
como o alvo do ser humano é se tornar imagem de Deus. Pannenberg, em sua
discusséo de Jesus Cristo como imago Dei perfeita, declara: "A Teologia Crista
deve ler a declaracdo do Antigo Testamento sobre nossa semelhanca a Deus a
luz do ensino paulino que chama Jesus Cristo, a imagem de Deus (2 Cor. 4:4,
Col. 1:15; cf. Heb. 1:3) e que fala da transformagéo daquele que cré nesta mesma
imagem (Rom. 8:29; 1 Cor. 15:49; 2 Cor. 3:18)" (1991, Vol. 2, p. 208). Esta
posicdo € mantida ao longo de seu tratamento de Jesus Cristo, pois ele é a Gnica
verdadeira imagem de Deus e € nosso exemplo naquilo que significa ser imagem.

Por isso, ele enfatiza que viver de acordo com a imagem necessariamente
€ viver em relacdo especial com Deus (por meio de Jesus Cristo) (Pannenberg,
1991, Vol. 2, p. 291). Este relacionamento traz efeitos dentro ser humano, por
vivificar sua capacidade humana. Estas capacidades vivificadas levam o ser
humano a realizar sua relacionalidade com Deus, com outros seres pessoais e
até com o mundo.

O ponto-chave para Pannenberg é na "autoconsciéncia” do ser humano.
Esta capacidade de se autorrefletir, de se autotranscender, de ser consciente de
si mesmo e daquilo que se encontra ao seu redor é relacionada a autodistingao
dentro da Trindade (1991, Vol. 2, p. 292). Sendo que Deus existe eternamente na
Trindade, sua verdadeira existéncia é caracterizada por comunidade em distincao

ou diferenciacdo. Cristo, que veio como a imagem verdadeira, € parte dessa

66 Veja Hugh T. Kerr (1966), Readings in Christian Thought (2a. Ed), Nashville, TN, EUA:
Abingdon Press, p 295-300; também, Pannenberg (1985), p. 11-26; Rubio (2001), p. 15-19.
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comunidade da Trindade e aponta para esta realidade dento do ser humano,
sendo que foi criado a imagem de Deus. Quando uma pessoa encontra Deus por
meio de Jesus Cristo, o tratamento do pecado abre novamente o ser humano a
ser "autoconsciente” e restaura sua "abertura” pessoal.

Em conclusdo, Adao nao € o "summo" (pleroma, completude, perfeito) da
imago Dei, somente Jesus Cristo 0 €, e pode ser a imagem completa (plena,
perfeita) de Deus (Pannenberg, 1991, Vol. 2, pp. 215-216). Somente quando o
ser humano se abrir a Deus e receber da Imagem Verdadeira, de Cristo, a
renovada capacidade de relacionamento, € que o ser humano pode cumprir sua
vocacao de criatura a imagem de Deus -- de viver em comunhdo com Deus, de
acordo com seu destino original e final.

E necessario ver a descri¢do de Cristo como Redentor, frente ao fundo dos
pensamentos da época de Pannenberg. Muitas discussfes do século XX sobre
Jesus giraram em torno da questdo da melhor Gtica a se usar, ou seja, entre as de
contraste da "cristologia de cima" (a encarnacao do Filho divino) e da "cristologia
de baixo" (o Jesus historico como fundamento) (Pannenberg, 1991, Vol. 2, p. 278-
289). Para Pannenberg, estas duas perspectivas precisam ser seguradas como
complementos mutuos. Pois, a "Cristologia tem uma estrutura trinitaria mais ou
menos explicita... em termos da economia da acdo divina na criacao,
reconciliacdo e consumacdo do mundo -- o resultado para Cristologia € que
retrata o aparecimento e histéria de Jesus de Nazaré como a acdo do Deus
trinitario para a salvacdo humana" (p. 289). Assim, a perspectiva "de baixo"
enfatiza a humanidade de Jesus, e a perspectiva "de cima" enfatiza sua
divindade; ambas fazem parte da dindmica da Encarnacdo, uma dinamica
expressa pelo Concilio de Calceddnia em termos de duas-naturezas-em-uma-

pessoa.

O resultado do nosso estudo é que o ideal do verdadeiro homem
(ser humano) ndo era projetado sobre a figura de Jesus
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aleatoriamente sem nenhuma base em sua realidade historica. Ao
contrario, em todo lugar que Jesus fora pensado como o homem
(humano) verdadeiro, correspondendo a intencdo dos tedlogos
respectivos, o0 conceito envolve elementos da individualidade
particular de Jesus mesmo, que tem sido reconhecido em seu
significado universal. Isto é certamente a tarefa da doutrina da
igreja a respeito da humanidade de Jesus: apontar a significancia
universalmente humana de sua individualidade particular, de sua
vida e obra particulares. Esta significancia, por causa da unicidade
da atividade de Jesus, ndo pode residir em algo distinto dele
mesmo, ndo em uma obra de vida que pode ser separada de sua
pessoa, mas melhor somente em sua pessoa mesma. (Pannenberg,
1977, p. 204).

Por meio desta realidade cristolégica, temos a garantia da revelacdo de
Deus por meio de Jesus. "Na fé cristd, somente por meio de Jesus € manifesto
guem ou o que Deus é" (Pannenberg, 1991, Vol. 2, p. 290). Neste papel de ser a
Verdadeira Imagem de Deus, Cristo nos revela verdadeiramente quem Ele é. Ele
€ a perfeita reflexdo da imagem, para nos. Nesta reciprocidade de compreender
a Deus por meio de Jesus, e de nos compreender por meio de Jesus,
encontramos o que Pannenberg chama de "a relacdo de real condicionamento
mutuo entre a ideia de Deus e a autocompreensdo humana" (p. 290). Nesta
percepcdo é que encontramos o conhecimento do nosso destino -- tornar-se

como a imagem de Cristo.

Entre todas as criaturas, nés humanos temos a distincdo de ser
relacionado numa maneira especial a Deus. Neste fato, descansa
nosso chamado de ter dominio sobre outras criaturas e recebemos
nosso equipamento para esta tarefa... Para ndés, a relagdo com
Deus é um tema explicito, pelo fato que fazemos diferenciacao entre
Deus e nossa existéncia e também de tudo que é finito... Desde o
ponto de vista da fé Crista, precisamos dizer que a natureza humana
nao encontra desenvolvimento completo em nossas vidas somente
(Pannenberg, 1991, Vol. 2, p. 291).

Esta imagem original em Jesus Cristo se torna para o Apostolo Paulo

nosso alvo escatoldgico, pois Jesus como o "segundo Adao" (Rom. 5:12), é "o
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original da nova humanidade, que é feita nova em sua imagem pela participacao
em sua obediéncia, em sua morte e ressurrei¢cao” (Pannenberg, 1991, Vol. 2, p.
304). Assim, nOs carregaremos a imagem do novo e celestial homem (1 Cor.
15:49) e sera transformado em sua imagem (2 Cor. 3:18). Esta transformacéao
pela acdo salvifica de Jesus é uma mudanca na natureza interior do ser humano.
Muda sua autoconsciéncia e sua capacidade de se relacionar para fora de si
mesmo (p. 292). Essa mudanca traz a necessidade de tracar uma ligagcéo entre a
alianca de graca em Jesus e o povo da alianca do Redentor, que toma sua forma
histérica na Igreja, a comunidade de fé e a comunidade de aprender a viver em
relacionamento auténtico. "Ao enviar o Filho para a encarnagdo no unico homem
Jesus, o interesse € com outros. Deus enviou seu Filho ao mundo para salva-lo
(Jodo 3:17; cf. 6:38s). O alvo de enviar o Filho, entdo, € encontrado nos outros"
(p. 320). Com isso em mente, percebemos que nao podemos realizar N0sso
destino para comunhdo com Deus isoladamente numa relagdo puramente
individual, tampouco podemos realizar uma vida em comunidade e paz sem Deus
(p. 322). Nossa realidade de ter origem como imagem de Deus, na criacdo, é que
precisamos buscar a verdadeira Imagem de Deus, Jesus Cristo, e nele encontrar
a transformacao do nosso ser para chegar ao nosso destino de comunhdo com

Deus.

7.4.B. - Perspectiva de Rubio

Rubio toma o mesmo ponto de partir, que Jesus Cristo € a imagem
verdadeira de Deus, e descreve como 0 ser humano caminha para ser como
Cristo. RuUbio também ensina que nossa compreensdo da imagem de Deus é
somente acessivel através de Jesus Cristo -- "Toda a ambiguidade que o tema da
imagem pudesse ter ainda no Antigo Testamento é agora superada em Cristo.
Ele é a verdadeira imagem de Deus, o0 novo homem e inicio da nova humanidade.

E também sua plenitude e recapitulacdo. Olhos fitos em Jesus Cristo
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ressuscitado e glorificado, os cristdos tém um vislumbre do que sdo chamados a
ser na plenitude" (2001, p. 214). Sendo que o ser humano fora criado a imagem
de Deus para responder a interpelacdo de Deus, esta receptividade em ser um
ser "responsavel” € vista em sua plenitude em Cristo (p. 176). Jesus Cristo
mostra-nos esta imagem em sua completa obediéncia ao Pai, especialmente em
sua ida para a cruz. Assim, como a imagem verdadeira e originaria, Jesus é a
revelagdo maxima daquilo que é ser humano. Em resumo, através de Jesus
Cristo podemos compreender que esta esséncia do ser humano, como sendo
criado a imagem de Deus, é de relacionamento, em primeiro lugar com Deus
(como ponto orientador de todo sentido do ser humano), e apds isso, com outros
seres humanos, com o mundo natural e consigo mesmo.

Da mesma forma que Rubio trata Deus, em termos de integrar as funcdes
Salvador-Criador, ele explora o papel de Jesus Cristo a respeito de "o homem
[que] se encontra numa situacdo de nao salvacdo, precisa urgentemente da
salvacd@o e ndo é capaz de encontrar uma saida por si mesmo." RuUbio continua
destacando que o papel de redentor € "uma funcdo mediadora de Jesus Cristo
tanto na salvacdo quanto na criacdo" (2001, p. 182). Enquanto admite o lugar
supremo da morte-ressurreicdo como evento-chave na vida e ministério de Jesus
Cristo, ele explica este significado pelo que "em Jesus Cristo - e s6 nele - que o
homem encontra o caminho e capacidade para viver a salvagao... Quer dizer,
Jesus viveu uma vida oposta a vida de pecador. Responde 'sim' a interpelacao
do Pai e se compromete dia apés dia com os homens, mulheres e criancas do
seu ambiente na vivéncia, alegre as vezes, sofrida muitas outras, do amor
solidario" (p. 183-184). Sim, a submissao ao Pai e sua obediéncia a vontade de
Deus € parte da capacitacdo de Jesus Cristo para ser o redentor. Citando as
cristologias de Joaquim Jeremias, Leonhard Goppelt, José Ig. Gonzalez Faus, Jon
Sobrino e Bruno Forte, ele declara que muitas teologias recentes "sublinham a

comunhdo de Jesus com a vontade do Pai, como o amor-servi¢o, especialmente

191



em relacdo aos pobres e marginalizados, vivido no concreto das situacdes
historicas" (p. 184). Assim, Rubio afirma que esta é a razdo que qualifica Jesus
como Salvador: "Porque Jesus Cristo vive uma existéncia que constitui a
negacao da existéncia pecadora, pode ser o Salvador” (p. 184). Ele limita sua
exposicao do papel de Jesus como Salvador, aos textos do Novo Testamento que
tratam da realidade de Jesus como Criador e Salvador, tais como Colossenses
1:15-20, Jodo 1:1-18, e Hebreus 1:1-4. Mesmo se referindo a Trindade, ele ndo
destaca a pessoa de Jesus Cristo como Deus-Homem, como parte de sua
gualificacdo como Redentor-Salvador (p. 199). Em sua maneira de ligar os dois
aspectos de salvacdo-criacdo, RUObio aponta uma certa qualidade de
universalismo na Salvacdo de Jesus Cristo, até sua extensao universal para o
cosmos. De um lado, ele usa os termos mais exaltados para descrever Jesus,
mas nunca interpreta a cruz em termos de sacrificio, em termos de redencdo,
como um prego pago pelo pecado, preferindo termos mais relacionados a

exemplar e modelo.

Jesus Cristo € o homem sonhado, o homem que as religibes e as
civilizacbes, sob as mais diversas formas, idealizaram. Ele é o
homem entrevisto pelos poetas e pelos misticos, 0 homem que o ser
humano comum gostaria de ser, as vezes. Jesus Cristo responde a
este anelo e o transcende. E o homem novo num sentido
incomparavelmente mais rico do que o homem ousou sonhar.
Homem novo, dom gratuito do amor desconcertante de Deus.
Homem novo, Jesus é cabeca e inicio da nova humanidade. Nele,
revela-se a verdade do homem, aquilo que o homem é chamado a
ser, segundo o designio divino. Nele, as divisbes e inimizades
(concretizadas na oposi¢cao entre judeus e gentios) sdo superadas.
Chefe da nova humanidade, Cristo ressuscitado estabelece a paz e
a reconciliagéo (cf. Ef. 2,16-18) (Rubio, 2001, p. 203).

Enquanto Rubio chama os cristdos a viver uma novidade de vida, ele liga o
inicio desta nova vida ao batismo, sem referéncia a fé (2001, p. 205). A obra de

Deus que traz esta nova vida € a extensdo da obra criadora de Jesus pela agéo
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do Espirito -- "é no Espirito que Jesus Cristo € o mediador da primeira e da
segunda criacdo" (p. 199). Esta obra divina de criacdo-salvacado é uma obra que
reflete sobre a responsabilidade do ser humano em viver esta vida nova em
mudancga de imagem: "do primeiro para o segundo Ad&o... notemos [que] o antigo
Adao ainda esta vivo no cristdo, com sua tendéncia para o fechamento e para a
irresponsabilidade” (p. 202). Assim, Jesus é a verdadeira imagem de Deus, e
como essa imagem, é capacitado para ser o salvador-criador, que na imagem de
Rubio, estas duas obras sédo intimamente ligadas -- a salvacdo é uma obra de

criacao, talvez mais isso que redencao.

7.4.C. - Concluséo da Comparacéao sobre Jesus Cristo e a Imago Dei

Apesar de comecar do mesmo lugar, indicando que Jesus Cristo € a
perfeita imagem de Deus, e é através da pessoa de Jesus Cristo que podemos
nos conhecer verdadeiramente, Pannenberg e RuUbio tomam rumos diferentes
para chegar na redencdo. Pannenberg enfatiza a pessoa de Jesus Cristo, unindo
as perspectivas "de cima" e "de baixo" em sua pessoa, para revelar Deus a nés
em sua relacionalidade da Trindade, e de nos redimir para restaurar este
relacionamento com Deus. RuUbio enfatiza a pessoa de Jesus Cristo em seu
papel de criador-salvador, e como ele se qualificou a ser redentor por sua
obediéncia ao Pai. A redencdo, entdo, é o resultado da acao criador-salvifica de
obediéncia, que precisamos tomar para nos tornarmos seres "responsaveis" em
nossa obediéncia a esta acdo de Jesus Cristo em nés. Em resumo, Pannenberg
mantém uma énfase na pessoa e obra de Jesus Cristo como base para nossa
redencdo, que é dada a nés; e Rubio da énfase a ligacdo de Jesus Cristo com
Deus, e sua relacdo de obediéncia e "responsabilidade” a Deus, como modelo
para nossa vida em obediéncia, que é recebida por nés através do Espirito e

ativada por nés em viver responsavel.
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7.5. - Redencéao e a Imago Dei

Nesta parte, Pannenberg e RuUbio serdo comparados na questdo da
Redencéo e sua importancia para a restauracdo da imago Dei no ser humano, por
meio de Jesus Cristo. Para Pannenberg, a redencdo é uma necessidade do ser
humano, e a provisdo de Deus em Jesus Cristo. Nesta secdo, explicamos esta
perspectiva de Pannenberg sobre a redencéao.

Para Pannenberg, a doutrina do pecado forma uma das duas
pressuposicdes basicas da obra redentora de Deus, que Ele fez por nés atravées
de Jesus Cristo. "Necessitamos da redencdo por causa do pecado, que é a raiz
da nossa alienagdo de Deus e de si mesmo. Contudo, podemos falar de
redencado somente em relagcdo ao evento que cria liberdade para o redimido..."
(1991, Vol. 2, p. 180) que aponta para a necessidade da integracdo da cristologia
e escatologia, para termos uma antropologia plena. Ele explora a exposicéo do
Apéstolo Paulo em Romanos 3 a 7 sobre o pecado e a redencdo em Cristo.
Enquanto o pecado tem sua ligacdo com o primeiro Adao, e nosso pecado atual
nos traz a culpa pelo pecado, ha uma necessidade de um novo Adao que podera
nos livrar da condicdo e culpa do pecado (p. 261-263). Jesus construiu sua
responsabilidade e posicdo para ser o Redentor por sua relagdo do Filho com o
Pai -- em sua obediéncia completa e por ser o Filho divino de Deus (p. 264-265).
"Mas a teologia precisa considerar a totalidade complexa da individualidade
histérica de Jesus e procurar formular sua significancia universal, mesmo que seja
possivel perceber esta totalidade como relevante para a humanidade sob um
aspecto ou outro, que € relacionado ao problematico antropolégico da época”
(1977, p. 205).

Por tracar o conceito da abertura do ser humano, para a figura de Jesus
em sua vida concreta e historica, Pannenberg indica que a justificacdo €
"estabelecida pela concentracdo da heranca biblica sobre sua pessoa" (1977, p.

203). O cumprimento em Jesus Cristo da imagem de Deus leva a possibilidade
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de um cristdo experimentar comunhdo com Deus (relacionamento) -- "Jesus € o
homem prazeroso aos olhos de Deus na dedicacdo ao seu oficio, na aceitagdo
obediente do seu destino e por sua ressurreicdo a nova vida. Somente por esta
razao pode a comunh&o (ou comunidade) de outra pessoa com Jesus se tornar a
garantia de sua comunhéo (ou comunidade) com Deus, assim como Jesus havia
reclamado para ele mesmo" (Pannenberg, 1985, p. 501; cp. Pannenberg, 1977, p.
197).

Afirma Pannenberg com propriedade:

Se Jesus € o0 homem verdadeiro por meio de sua dedicacdo ao

futuro de Deus, em sua mensagem da proximidade do Senhorio de

Deus (Reino de Deus), tanto quanto por meio do cumprimento

antecipatério do destino humano em sua prépria pessoa por sua

ressurreicdo dos mortos para que aquela vida verdadeiramente
humana se torna possivel pela comunidade (comunhdo) com ele,
assim aguela realizagéo para qual toda esperanca humana se dirige

(mira) ja tenha sido cumprida nele de forma antecipatoria (1977, p.

206).

O resultado desta comunhdo com Deus, por meio do cumprimento de
Jesus e a acdo do Espirito, é que ha a liberacdo do pecado e uma realizacédo do
carater de Cristo na vida do cristdo. "Alcancamos a liberacdo do pecado e da
morte somente quando a imagem do Filho toma forma na vida humana por meio
da operacao do Espirito de Deus" (Pannenberg, 2001, Vol. 2, p. 275). Este 'tomar
forma' inclui todos os processos de ser conforme a imagem do Filho, Jesus Cristo,

efetuado pelo Espirito Santo.

7.5.B. - Perspectiva de Rubio

Rubio aponta para Jesus Cristo, a verdadeira imagem de Deus, como a
chave para entender como Deus redime os seres humanos. RuUbio coloca Jesus
Cristo como a chave para compreender a obra salvifica de Deus a favor da

humanidade: "A criagdo toda € remida por Jesus Cristo: o homem todo, sua
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corporeidade e sua espiritualidade bem como a realidade toda do mundo™ (2001,
Vol 2, p. 193). Ele resume esta obra em cinco pontos, quais sejam: (1). O
senhorio de Cristo se estende a realidade toda (cf. 1 Cor. 8:6); (2). Em Jesus
Cristo, verdadeira Imagem de Deus, todas as coisas foram criadas... "tudo foi
feito por ele e para ele” (Col. 1:16); (3). Em Cristo, o mundo criado tem a sua
plenitude e a sua recapitulacéo (cf. Efe. 1:10); (4). Toda a criagdo, e de maneira
muito especial o ser humano, sdo iluminados e penetrados pela realidade que é
Jesus Cristo; e (5). Acrescentemos que a salvacéo, segundo o Novo Testamento,
nao comporta apenas a libertacdo do pecado, mas também, e sobretudo, a
autocomunicacéo do Deus-Trino ao ser humano (p. 275). Esta redencao leva o
ser humano de volta para uma receptividade da comunicacdo de Deus e a
responsabilidade coerente. Ao usar o termo "autocomunicacdo do Deus-trino ao
ser humano", Rubio vai além somente da revelacdo de Deus, para uma obra que
ele define como "divinizacdo do ser humano” (p. 275). Em alguns termos, ele
parece aplicar o conceito das igrejas ortodoxas de "teosis", em que a pessoa vai
subindo em sua vida de discipulado para se tornar como Deus.

Rubio mantém que é na pessoa de Jesus que conhecemos o0 que é o
verdadeiro ser humano. E a partir de Jesus como verdadeira Imagem que

podemos saber 0 que € ser cristao:

A partir de Jesus Cristo, 0 novo homem, sabemos o que significa o
ser humano e, igualmente o que significa 0o desumano. Esta
percepcao concretiza-se no tempo presente da vida comunitéria
eclesial, pois € nela que se encontra o testemunho vivo da verdade
cristd sobre a genuina humanizagdo. Entretanto, este testemunho
s6 é valido quando a comunidade, fiel ao Espirito que guiou sempre
Jesus de Nazaré, assume e vive o seguimento deste com a sua
razao Unica de existir (2001, p. 217).

Por meio da comunhdo com Cristo, o cristdo é chamado a participar da

filiacdo divina, de se tornar filho de Deus. "Os cristdos séo transfigurados nesta
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imagem num dinamismo que, no Espirito, faz com que ela fique mais
aperfeicoada, reproduzindo melhor o original que é Jesus Cristo (cf. 2 Cor. 3,18)"
(2001, p. 204).

O novo Adao, o primogénito, o homem novo, a imagem perfeita de
Deus, o reconciliador e recapitulador, da origem a nova criatura, a
nova humanidade, a um novo homem. Mas 0 novo modo de ser e
de agir € atuado e desenvolvido no meio de tensdes, conflitos e
lutas, pois, a antiga vida prépria do 'homem velho' continua a
existir... Na uniao vital com Jesus Cristo e mediante a acdo do
Espirito Santo, o cristdo vai construindo em si proprio esta imagem
(p. 209).

Para superar os efeitos do pecado, o ser humano precisa receber a obra
recriadora de Jesus através do Espirito, "trata-se, todavia, de um processo: na
entrega, renovada cada dia, a vontade transformadora de Deus em Jesus Cristo,
o cristdo vai crescendo no conhecimento-experiéncia do Deus-Agape” (Rubio,
2001, p. 207). Enquanto ha uma obra de se tornar filho de Deus, esta vida
precisa ser conquistada diariamente. "E no tempo e na histéria atuais que o
cristdo e as comunidades eclesiais sdo chamados a viver a nova vida. Ja tem a
semente da nova criacdo, mas € preciso cultivd-la e desenvolvé-la, conformando-
se a imagem de Cristo, no seguimento dele, precisamente no caminho do servigo
e da solidariedade reais" (p. 210).

O povo que segue Jesus da forma que Rubio aponta tornar-se-4 um povo
gue constitui uma "critica radical das distorcdes dos humanismos desenvolvidos
pela modernidade/pés-modernidade” incluindo individualismo, competicao
desmedida, consumismo, racionalidade tecnocratica, comercializacdo das
relagbes humanas, de uma religido de acomodacéo e de fuga do compromisso
ético com a justica e com o amor afetivo, da utilizacdo depredatdria da natureza,
dos sistemas econdmicos de lucro (2001, p. 212). O resultado ele resume assim:

"a fé na funcdo mediadora de Cristo na criacdo e na recriacdo leva a um
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compromisso mais lucido e mais radical com o mundo e a histdria atuais,
seguindo o caminho vivido por Jesus de Nazaré" (p. 215). Ele faz uma lista de
caracteristicas do homem, pelos efeitos de Cristo: um ser de dialogo e de
relacdo; amado gratuitamente por Deus e, assim, vive a experiéncia da
gratuidade; um ser de decisdo, podendo aceitar ou rejeitar o dom de Deus; torna-
se 0 "novo homem", na unido com Cristo; vive uma experiéncia 'espiritual' em
comunidade; espera o futuro de plenitude; vive hoje sua "cristificagdo” numa vida
caracterizada por abertura a Deus, pelo amor-servico, em todos seus ambientes
de vida atual; vivendo um desenvolvimento de integracdo em seu modo de pensar
e viver (p. 216-217). Mesmo que seja uma pessoa que luta pela justica e pelo
mundo ao redor, Rubio identifica que essas pessoas tém outra consequéncia
também: "Seguir Jesus, na situacdo do mundo atual, implica, assim, assumir a
prépria cruz. Insistimos, ndo porque os cristdos gostam de sofrer, mas porque a
fidelidade ao Reino acaba levantando a oposicédo dos que amam mais as trevas
do que a luz (cf. Jo&do 3,19-21)" (p. 211).

Enfim, RuUbio retrata um ser tocado pelo exemplo de Jesus Cristo e pela
prépria vida dele por meio do Espirito, que leva o cristdo a ser uma pessoa de

carater e conduta retos e ter um padréo e atividade de justica.

7.5.C. - Concluséao - Redencéao e a Imago Dei

Tanto Pannenberg quanto Rabio se tornaram mais vagos na questdo da
Redencédo efetuada por Jesus Cristo. Apontando mais fortemente para o carater
exemplar de Jesus, em sua obediéncia a Deus, eles tracam que esta vida vira
para o cristdo pela agéncia do Espirito Santo. Pannenberg aponta para a fé como
a resposta da pessoa, enquanto RuUbio aponta para os meios eclesiasticos,
especificamente o batismo. Ainda assim, os dois veem gque 0 que acontece traz a
renovacao da imago Dei dentro do ser humano, e isso por causa da comunhao

com Deus através do Espirito Santo.
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7.6. - Conclusédo - Imago Dei em Comparacdo Teoldgica

Wolfhart Pannenberg e Afonso Rubio ddo destaque a imago Dei quando
tratam das questdes do ser humano, especialmente apontando para uma ligacao
entre Jesus como Imagem de Deus, e o proposito de Deus formar em nés a
imagem de Deus. Estes dois tedlogos formam um contraste de perspectivas
entre dois contextos continentais e temporais. Esta comparacao serve para nos
ajudar a compreender a discussdo sobre o ser humano dentro da teologia
contemporanea. Como entdo podemos resumir as posi¢cdes destes dois tedlogos
recentes?

Quando olhamos os escritos de Pannenberg, percebemos que ele nos
descreve o0 ser humano e nos da uma compreensao que aponta para O
desenvolvimento pessoal. Primeiramente, ele fundamenta sua definicdo da imago
Dei no destino do ser humano em relacionamento com Deus. O ser humano é
somente compreensivel por meio desta comparacao e relacionamento com Deus,
e especificamente com Jesus Cristo, a imagem original. Uma das caracteristicas
do ser humano, entéo, € sua "abertura ao mundo" que aponta para a tentativa do
ser humano superar sua finitude, em busca de relacionamentos que satisfagcam
seu anseio interior. Mas essa busca é frustrada pela presenca do pecado no ser
humano, levando-o, por conseguinte, a se fechar em si mesmo e a recusar se
abrir ao mundo, ao outro e, especialmente, a Deus. O resultado € o ser humano
se curvar a si mesmo, sem mais visdo para o que se redonda. O caminho de
solucao é em Cristo, a imagem verdadeira que abre o relacionamento com Deus,
por meio de sua redencdo. Em Cristo, o ser humano encontra a verdadeira
imagem e a possibilidade de realizar sua esséncia como ser humano.

Ao mesmo tempo, Pannenberg utiliza o pensamento de Buber falando do
EU e TU para desenvolver seu pensamento do OUTRO. Esta "abertura ao
mundo" capacita 0 ser humano a procurar em sua experiéncia até encontrar sua

fonte, ou seja, o verdadeiro "tu", ou Deus. Ele aponta esta procura existencial do
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ser humano motivada pela sua "exocentricidade” (o termo usado por Pannenberg
para descrever esta "abertura") pois, a cada encontro com algo novo, encontra a
nao satisfacdo. Assim, vive uma busca para encontrar o finito.

Em suma, para Pannenberg, relacionalidade é a esséncia do ser humano,
como criatura feita a imagem de Deus, e em Cristo ha a possibilidade de
encontrar a transformagéo que possibilita ao ser humano realizar sua esséncia.
Mesmo assim, Pannenberg aponta para a necessidade de crescer em sabedoria,
algo que nao € inato ao ser humano, mas precisa ser adquirida no viver da vida
(1991, Vol. 2, p. 219). Para se aproximar de Deus em comunhao, o ser humano
necessita de sabedoria. Por esta necessidade, podemos entender Pannenberg
indicando um caminho de desenvolvimento e crescimento.

Rubio define a esséncia do ser humano a partir da imago Dei, que € sua
capacidade de responder a interpelacdo de Deus. Nesta capacidade de
responder, ele vé a chave para a relacionalidade do ser humano. O crescimento
do ser humano em sua resposta a voz de Deus, leva-o a responsabilidade. Neste
mundo, ele declara, toda a vida do ser humano € um encontro com outros --
esses encontros levam-no aos relacionamentos. O encontro e relacionamento
mais importante é com Deus. Isto é verdade porque Deus sempre fala, revela-se.
E o ser humano que necessita dar resposta, de alguma forma --mesmo dando
uma que seja negativa, ou se esquivando desta resposta. E ainda inato no ser
humano responder ao outro, e especialmente, a voz do outro.

Com isso, Rubio define o pecado como o ato de recusar dar a resposta
adequada a Deus. O resultado de recusar ou se esquivar de responder é
alienacédo de Deus, é um senso de culpa dentro do ser humano, e a extensao
destes dois para seus outros relacionamentos. Ele chama este processo de
"desumanizacao" e liga isto com 0s processos opressivos na sociedade, com o

crescimento de desigualdade e exploracdo entre pessoas. Ele ndo vé a questdo
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de "pecado original" neste atual século como um ponto importante, e se mantém
em seu otimismo da condi¢cdo do ser humano.

Ambos apontam para a finitude do ser humano, que é criatura de Deus,
dependente de Deus, e assim, contingente e finito. Ao tratar a questdo do
pecado, indicaram que o resultado do pecado é fechar o ser humano em si
mesmo. Este fechamento deixa os relacionamentos quebrados e contraria a
natureza relacional do ser humano. Em resumo, concordam que a esséncia da
imago Dei para o ser humano é sua relacionalidade. O ser humano se caracteriza
por relacionamentos, de modo que sua existéncia ideal é relacional. Todas as
capacidades, todas as caracteristicas, todos os aspectos e todas as dimensofes

do ser humano, segundo a imagem de Deus, constituem relacionalidade.

7.7. - Imago Dei como meio para compreender o Desenvolvimento Pessoal
Ambos, Pannenberg e Rubio, constroem sua antropologia teoldgica sobre
0 conceito de que a imago Dei aponta para a relacionalidade. Nesta comparacéao,
vimos que diferem em varios pontos, mas o conceito da imago Dei pode servir de
lente para se enxergar um caminho para compreender o desenvolvimento pessoal
e humano. Essa lente é vista, na origem do ser humano, como criado a imagem
de Deus e com seu destino que € comunhdo com Deus, os moldes da comunhao

gue Deus desfruta dentro da Trindade.

7.7.A. - A partir desta comparacao - base para compreender o
Desenvolvimento Pessoal

A comparacao entre as antropologias teologicas de Wolfhart Pannenberg e
Alfonso Garcia Rubio a respeito da "imagem de Deus" nos aponta que ambos
enxergam na imago Dei a relacionalidade do ser humano. Para eles, esta
capacidade inerente do ser humano criado por Deus € a melhor maneira de

compreender o ser humano em sua esséncia -- um ser pessoal criado para
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relacionamento, principalmente com seu Criador, Deus, mas por meio deste,
relacionamento com outros seres pessoais, com ele mesmo como ser pessoal
integrado e com o mundo natural (apesar de néo ser pessoal). Ambos apontam
para os efeitos tragicos do pecado, resultando em miséria e alienacdo, e a
escravizacado do ser humano a uma tendéncia interna de pecar. Mas, a conclusao
da historia vem por meio da verdadeira imagem de Deus, Jesus Cristo, Deus
Encarnado, que ndo somente mostra como € a imagem de Deus, mas proveu um
caminho de retorno ao relacionamento renovador com Deus por meio da
redencdo. Quando uma pessoa é tocada por essa redencdo, é colocada no
caminho de transformacao de ser e de viver uma transformacgao qualitativa que
podemos descrever como desenvolvimento pessoal-humano. Partindo da imago
Dei na Criacdo, o ser humano criado a imagem de Deus, vai em busca desta,
somente encontrando a verdadeira imago Dei em Cristo. Esta viagem € um
passo a passo, por isso, estaremos buscando os processos de desenvolvimento
pessoal-humano, dentro das dimensdes desta relacionalidade, descrita na

antropologia teoldgica no fim do século XX.

7.7.B. - A partir de Antropologia Teoldgica do fim do século XX, olhando
para o século XXI

Enquanto Pannenberg e RuUbio fizeram suas contribuicbes para a
discussdo do ser humano como um ser feito a imagem de Deus, que indica sua
capacidade essencial de relacionalidade, outros tedlogos do final do século XX
também contribuiram para esta discussdo, apontando outras licbes a respeito do
ser humano em sua relacionalidade, e estes também apontaram aspectos do ser
humano em seu desenvolvimento pessoal-humano. Ray S. Anderson, F. Leron
Shults, Frank Stagg e Jack O. Balswick tocaram neste assunto de angulos

diferentes, e nesta conclusdo gostariamos de acrescentar alguns pontos de
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contribuicdo destes quatro tedlogos para uma antropologia teolégica de
relacionalidade.

Anderson comecou a partir da teologia propria para formular sua
antropologia teoldgica: precisamos compreender o ser humano a partir da nossa
prépria teologia. Este fundamento na doutrina de Deus traz a compreensdo do
ser humano a partir dos atributos de Deus, especialmente de sua comunidade
dentro da Trindade. Neste sentido, Anderson sugere 0 uso do termo
"Teoantropologia"®’ para descrever a teologia do ser humano, em vez de
antropologia teoldgica, assim colocando a énfase em Deus como fundamento
para compreender o ser humano. Partindo entdo do Deus tri-uno, em que as trés
pessoas da trindade (ou melhor, para Anderson, tri-unidade) mantém uma
comunidade em comunh&o, Anderson construiu uma perspectiva integrativa com
a psicologia de aconselhamento. Ele descreve a pessoa com correspondéncia a
Deus por ser imago e, ao mesmo tempo, diferenciado de Deus por ser criatura.
Essa correspondéncia € a capacidade de ser uma pessoa em Si, € a0 mesmo
tempo, de se relacionar com outros seres pessoais. Neste sentido, o ser humano
se relaciona nestes varios niveis, de modo semelhante ao que o Deus triuno --
Pai, Filho, Espirito Santo -- relaciona-se dentro da Trindade (Anderson, 1982).

F. Leron Shults, escrevendo no final do século XX e inicio do século XXI,
traz uma implicacdo da Cristologia, bem como o modo que se aplica a
antropologia. Uma de suas contribuicdes para o aspecto de desenvolvimento
pessoal do ser humano vem do seu conceito de "uni-dual”. A imagem de Deus no
ser humano se exemplifica a realidade da Encarnacéo em Jesus Cristo. Ele era
um ser com duas naturezas; vivia com essas duas naturezas em harmonia, em

equilibrio, e ao mesmo tempo, ndo se dividiam nem se misturavam. Ele descreve

67 Em inglés, theo-anthropology.
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0 processo de desenvolvimento em termos de estabelecer o equilibrio ou a
integracao dentro do ser humano, por meio da vida com Deus e em comunidade.
Jesus Cristo, que agora vive no cristdo, capacita-o a fazer o que Ele fez em sua
vida na Encarnacéo (Shults, 2003).

Ao descrever o ser humano em perspectiva biblico-teolégica, Frank Stagg
reconhece que o ser humano é uma criatura divergente. Ele usa polaridades para
assim descrever o homem em sua existéncia. O ser humano como podemos
observa-lo e entender como ele é, mostra-se ser com aspectos enquanto holistico
(integral), individual e coletivo, feito e se tornando, livre e cativo, santo e pecador,
autonegado e afirmado, e recebedor da salvacdo como presente e como
necessidade. Stagg traz uma contribuicdo para a Antropologia Teoldgica
justamente por seu reconhecimento do ser humano em sua complexidade. N&o
podemos descrevé-lo em termos simples, pois ele se mostra por meio destas
polaridades divergentes. Descrevendo o ser humano como portador da imagem
de Deus, Stagg declara:

Sua posicdo no desenho de Deus € Unica, pertencente ao ser
humano somente. Isto € sua gléria e seu perigo. A miséria e
fracasso do homem resulta de sua rebeldia contra sua propria
singularidade (unicidade), enquanto ele procura ser demais ou de
menos, enquanto ele busca ser Deus ou ser meramente criatura.
Ele é tentado nos dois lados, desde o lado de sua afinidade com
Deus, ou desde o lado da sua finidade a todas as criaturas. Ele se
torna verdadeiro humano somente quando encontra sua existéncia
auténtica na sua polaridade entre Deus e a criacao, filiado a ambos,
mas nao idéntico a nenhum, sob o dominio de Deus (o0 reino de
Deus) mas tendo dominio sobre toda criacédo (Stagg, 1973, p. 25).

Em The Reciprocating Self: Human development in theological perspective,
Jack O. Balswick estende sua teoria de relacionamentos baseada na sua
experiéncia em terapia de familia, formando uma teologia de relacionamentos.

Através de uma integracdo da teologia com a psicologia, especialmente a
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psicologia de desenvolvimento, Balswick e seus colegas fazem uma contribuicdo
para a compreensado do desenvolvimento pessoal, para a formacdo de pessoas
dentro da comunidade de fé cristd. Sua contribuicdo gira em torno do conceito do
"ego reciproco" ("reciprocating self'). Eles propfem que uma pessoa se
desenvolve melhor em direcdo a se tornar um ser reciproco, em um ambiente
relacional caracterizado por compromisso de amor incondicional (chamado de
"alianca"), agraciando (a resposta de graca frente a falhas e fracassos),
apoderamento e intimidade (Balswick, et al., 2005, p. 21, 25). %8 Esta teologia de
reciprocidade em relacionamentos € construida em cima de uma compreensao
relacional da Trindade e da imagem de Deus no ser humano, como capacidade

para relacionamento com Deus e com outros.

7.8. - Concluséo

Uma vez que concluimos que a imago Dei pode indicar a esséncia do ser
humano como relacionalidade, encontramos uma possibilidade do conceito da
imago Dei se tornar um caminho para compreender o ser humano em seu
desenvolvimento pessoal. No préximo capitulo veremos a maneira como a
imagem de Deus vista como relacionalidade ajuda a identificar caracteristicas do

ser humano neste processo de seu desenvolvimento pessoal.

68 Balswick descreve estas caracteristicas: "Cremos que o ser reciproco pode ser nutrido melhor
(1) quando relacionamentos pessoais sao caracterizados por um compromisso de alianga (amor
incondicional), em vez de um compromisso condicional; (2) quando a resposta a falha ou fracasso
no relacionamento é caracterizada por "gracing" (agraciando, ou expressando graca) em vez de
envergonhando; (3) quando pessoas em relacionamento usam seu poder, habilidades e recursos
para empoderar o outro, em vez de controla-lo; e (4) quando o relacionamento é caracterizado por
uma abertura que pode levar a intimidade, em vez de isolamento” (Balswick, et al., 2005, p. 51)
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CAPITULO 8

A imago Dei e as Dimensfes de Relacionalidade:
Uma dindmica para uma teologia pratica de ensino teoldgico

Baseado nas fontes biblicas e teoldgicas e numa comparagéo entre dois
tedlogos do século XX, finalizamos os dois capitulos anteriores tracando a
conclusado de que a relacionalidade pode servir como descritor da esséncia do ser
humano, em sua condi¢cdo de ser criado a imagem de Deus. Neste capitulo,
temos o objetivo de descrever dimensdes da relacionalidade do ser humano, em
sua vivéncia existencial neste mundo. Estas dimensdes sdo caracteristicas que
podem servir de base para seu desenvolvimento pessoal. O ser humano se
encontra neste mundo em seu estado de pecado e também em processo de
restauracdo; contudo, ndo se encontra mais o0 ser humano em seu estado
primordial (como foi criado, e antes da entrada do pecado), nem ainda em seu
estado final e escatolégico. Entdo, esta descricdo sera limitada as raizes de cada
dimensédo no tempo do Jardim e apOs a entrada do pecado, e os efeitos da
salvacao em iniciar a restauracao da imagem de Deus no ser humano. Propomos
guatro dimensdes da relacionalidade, a base das quatro relagdes primarias que
vemos nas Escrituras e na experiéncia humana -- com Deus, consigo mesmo,
com outros seres pessoais e com o0 mundo ao redor (tanto em sua realidade
fisico-natural quanto a sociocultural).  Assim, propomos descrever estas
dimensbes e as caracteristicas desta relacionalidade da seguinte maneira --

espiritualidade, integralidade, pessoalidade e vocacionalidade.

8.1. - Relacionalidade - a base de "autotranscendéncia" (Eixo Integrador)
Relacionalidade é a qualidade do ser humano pela qual interage e faz
conexdes com elementos do seu mundo. Um relacionamento € um encontro em

gue o sujeito se reconhece como pessoa e atribui valor ao "outro" participante da
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relacdo como merecedor de relacionamento, seja por ser uma outra pessoa, seja
por ter valor aos olhos do sujeito -- neste segundo sentido, um animal, o mundo
natural ou o mundo sociocultural pode estar em vista. Em geral, considera-se
relacionamento quando ha possibilidade de interacdo pessoal, ou seja, que uma
pessoa interage com outro ser pessoal. O ser humano tem esta qualidade de
relacionalidade, a capacidade de se estender para outro ser e interagir (dando e
recebendo agBes) com este "outro", com base em sua esséncia como criado a
imagem de Deus.

Esta relacionalidade é uma expresséo daquilo que Pannenberg chama de
"abertura ao mundo”. O ser humano, por natureza, é um ser "autotranscendente”,
que é capaz de pensar para fora de si, buscando valor, satisfacdo, realizacdo e
oportunidade fora da sua individualidade. Ele exerce esta capacidade agindo ndo
por instinto animal, mas por vontade propria. Assim, 0 ser humano é um agente
no seu mundo, agindo por escolha, para fazer, falar, criar, dar e receber; tudo
como um ser relacional, em relacionamento com tudo ao seu redor. Pannenberg
também adota o termo "exocentricidade" para indicar que o ser humano procura
fora de si mesmo, buscando um "outro" para se complementar. Vemos esta
realidade descrita em Génesis 1 e 2, na experiéncia de Adao, buscando se
relacionar com Deus, com os animais, e finalmente, com a pessoa compativel
com ele, a mulher, a dadiva de Deus para ele. Nesta busca, o ser humano
encontra sua condicdo de ser criatura e contingente -- que depende do seu

Criador e de outros seres, para sua vivéncia, sua existéncia.

8.1.A. - Relacionalidade na Criacao (estado primordial)

E na evidéncia de relacionamentos no estado original que inicialmente
compreendemos esta relacionalidade. Se a relacionalidade era a esséncia do ser
humano na sua Criagcdo, nos proprios relatos encontrar-se-ia evidéncias destas

gualidades internas e da existéncia de relacionamentos. Ao ler os relatos da
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Criacdo em Geénesis, percebemos que Deus e Adao conversavam (Gen. 2:16;
3:7), de modo que Adao percebeu seu estado de solitario frente aos animais.

Em Génesis 2, Addo experimentou o que é ser solitario e viver em
isolamento, como um individuo sozinho. Suas necessidades ndo podiam ser
supridas em ou por ele mesmo, nem nele mais Deus, criaturas e toda a criacao.
Ele precisava de outro. Algo de realizacdo veio para Adado por meio do
relacionamento com Eva -- "através da abertura ao outro ser humano, que era
outro, e ao mesmo semelhante” (Smith, A., 2013, p. 444-446). Percebe-se, logo
na primeira conversa com Eva, sua surpresa ao encontrar um ser semelhante
suficientemente para ser seu "outro" (Gen. 2:22-23). Cuidando e cultivando a
natureza, Adao teve relacionamento, com a principal evidéncia no ato de nomear
cada animal (Gen. 2:19,20; em cumprimento de Gen. 1:28-29). Desde a
avaliacdo de Deus em versiculo 18, que ndo era bom para o homem estar
sozinho, percebemos o ser humano na pessoa de Ad&o, em reflexdo com ele
mesmo, cogitando seu estado, bem como 0s animais ao seu redor.

Uma caracteristica necessaria para a relacionalidade € a comunicacdao.
Percebemos nas conversas dos primeiros trés capitulos que o ser humano era
capaz de pensar além de si mesmo. Ele pensou nos animais e comunicou dando-
Ihes nomes. Ele pensou no seu estado e ouviu de Deus sua avaliacdo. Ele
acordou, pensou no outro que encontrou e falou com ela. Génesis ndo nos relata
a conversa gue seguiu este primeiro encontro, mas acreditamos que havia uma
conversa interessante. A comunicacdo € caracteristica necessaria para
relacionamentos e aponta para a capacidade intelectual do ser humano em
pensar além de si mesmo, para considerar o passado, o presente e o futuro, para
considerar o outro em relacdo a ele mesmo, para considerar as consequéncias de
suas acoes.

Autotranscendéncia fica evidente na busca de Ad&ao por um ser compativel

com ele; e a avaliacdo de Deus: "Nao é bom que o homem esteja s6" (Gen. 2:18).
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Adao se encontrava com 0sS animais -- e cuidava e nomeava, porém, nao
encontrou entre eles um ser com quem podia expressar esta relacionalidade.
Deus avalia sua situagdo como a base de solidao-solitario. Ao complementar sua
avaliacdo com a declaracdo: "far-lhe-ei uma auxiliadora que Ihe seja idbnea,"
Deus aponta a necessidade de outro ser pessoal, que tenha a mesma esséncia
gue Adao. Depois de ver todos 0s animais, o relato ecoa uma avaliagdo ainda
negativa: "para o homem, todavia, ndo se achava uma auxiliadora que lhe fosse
idénea" (v. 20). Mas, quando Addo vé a mulher, sua resposta mostra que
percebe a beleza, a formosura e a semelhanca -- "Esta, afinal, € osso dos meus
0ssos e carne da minha carne; chamar-se-a varoa, porquanto do vardo foi

tomada" (v. 23). Como Daniel Carroll comenta:

Deus decide soberana e livremente prover essa necessidade de

companheirismo ao homem. Isto indica a natureza social do homem.

O homem néo vive s6. Sua vida encontra significado completo na

comunidade com outros seres humanos. A vida em comunidade

reflete também a imagem e semelhanca de Deus quem se ha
manifestado desde o principio ndo em soliddo sendo em trindade

(1993, p. 54).

As declaracbes de Deus sobre o papel do ser humano também indicam
gue esta relacionalidade nao era auxiliar, mas essencial. O papel dado por Deus
a Adao era nomear as criaturas (envolvia suas capacidades internas e criativas,
sob a direcdo do Criador) e cuidar do jardim (precisava descobrir 0 que era
envolvido neste cuidado -- ou por exploracdo do mundo que era uma expressao
de "abertura” ou em conjunto com Deus que seria uma expressao de trabalho em

relacionamento).

8.1.B. - Relacionalidade no Pecado (estado existencial)
O pecado traz a ruptura de relacionamentos, mas ndo rompe a qualidade

dentro do ser humano que o faz buscar este relacionamento pessoal; ele ainda é

209



relacional, somente as relacdes € que estdo distorcidas pelos efeitos do pecado --
autofocado, "curvado a si mesmo",%® enganoso, culposo, fechado. Em Génesis 3
gque conta o primeiro pecado, evidencia-se 0 rompimento dos quatro
relacionamentos gerais do ser humano -- com Deus, consigo mesmo, com 0S
outros seres pessoais e com 0 mundo natural.

Todo o restante da histéria contida nas Escrituras relata os resultados nos
relacionamentos por causa do pecado: homicidio, incesto, prostituicdo, engano,
traicdo, roubo, mentira e toda sorte de perversidade. O que marca estes
exemplos de pecado € que todos miram os relacionamentos, levando pessoas ao
abuso do outro, a opressado de outros, ao tirar vantagem do outro e até a tirar a
vida do outro. Em resultado do pecado, a raga humana se tornou uma raca de
seres pessoais vivendo em relacionamentos quebrados, dominados por
autossatisfacéo; enfim, contrarios a sua propria esséncia originaria. Isto porque o
pecado teve efeitos profundos no ser humano, até distorcendo sua esséncia,
conturbando sua vida e molestando seus relacionamentos.

Nos Evangelhos, encontramos Jesus Cristo ensinando que o ser humano
precisa buscar a reconciliacdo em seus relacionamentos. O rompimento destes
era o efeito do pecado, de modo que a solucao era a busca de reconciliagdo com
0 outro (Mat. 5:23-26 e Mat. 18:15-20). Paulo aponta para os efeitos do pecado
em suas exposicbes em Romanos 1, mostrando como o pecado leva a um
processo de autocorrupcdo; e em Efésios 4:17-19, com o resultado de
pensamentos obscurecidos e vida quebradas, resultando em relacionamentos
rompidos pela acdo de cobica (querendo para si mesmo o que pertence ao outro).
A relacionalidade é uma qualidade do ser humano como havia sido criado, tendo

sofrido fortes danos pela presenca e poder do pecado no ser humano.

69 Pannenberg, 1985, p. 266 -- Pannenberg resume assim: "seres humanos que séo curvados
para trds em cima de si mesmos (homo incurvatus in seipsim)"
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8.1.C. - Relacionalidade em Cristo (estado essencial em processo de
restauracao)

O ser humano, em seu estado de restauracdo, por meio da Salvacao
recebida de Jesus Cristo através da fé, encontra a demonstracdo de sua
relacionalidade e os efeitos da redengdo. Varios termos usados para descrever
esta obra divina no ser humano apontam para a relacionalidade que é essencial
do ser humano. Uma das principais palavras relacionais na salvacdo é a
reconciliacdo. Por meio de Jesus Cristo, Deus estava em Cristo reconciliando o
mundo para Ele mesmo (2 Cor. 5:18-20). Reconciliagdo com Deus estabelece um
novo relacionamento entre a pessoa e Deus, onde havia tido conflito, tenséo e
separacao. Os apostolos enfatizam que a pessoa nova em Cristo precisa agir em
seus relacionamentos pessoais buscando reconciliacdo com as pessoas, porque
tem esta nova responsabilidade baseada na obra primaria de Deus (cp Rom.
5:10; 11:15; Efe. 2:16; Col. 1:20,21).

Podemos ver isso no Antigo Testamento através dos sacrificios e do culto
do Templo, também, no ensino de Jesus Cristo e na instru¢do dos apdstolos. O
alicerce desta reconciliagdo por meio da Salvacdo em Jesus Cristo vem do
sistema de sacrificios do Antigo Testamento, que tinham o propdsito principal de
manter a alianca. Deus havia estabelecido seu relacionamento com o povo de
Israel em forma de aliancga. Os regulamentos dessa alianca regia o
relacionamento, estipulando os meios de confirma-la, uma vez violada pelo
pecado do individuo ou do povo. Todo o "cultus" era voltado para renovacdo do
relacionamento espiritual e de alianca entre o povo e Deus, e entre as pessoas do
povo. Quando o povo chegava para o Tabernaculo ou para o Templo, o altar de
sacrificio, como o primeiro artigo de adoracdo que o povo encontrava, servia de
lembranca de que o sacrificio no altar era o caminho de reconciliacdo, de
resolucdo do relacionamento com Deus. Entendendo uma parte do simbolismo

do culto no Templo como meio de tratar a alianga, o relacionamento com Deus,
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torna-se importante para compreender a obra da salvacdo por meio de Jesus
Cristo na cruz.

No ensino de Jesus Cristo, ele chamava as pessoas para entrar na sua
presenca, manter um relacionamento com ele. Podemos ver como as pessoas
gue ndo queriam seguir suas instrucées saiam de sua presencga, como 0 Jovem
Rico (Mat. 19:21,22; Mar. 10:21,22; Luc. 18:22,23). O convite de Jesus, "Vem a
mim" (Mat. 11:28), aponta para intimidade com Cristo, e sua parédbola da videira,
em Jodo 15, aponta para a necessidade de permanecer na videira, manter um
relacionamento de intimidade. Jesus também enfatizava o relacionamento por
tantas vezes ensinar: "Amem uns aos outros" -- que ele chamou de novo
mandamento (Jo. 13:34,35), uma nova forma de conduzir os relacionamentos, por
causa da influéncia do Reino de Deus. Essa insisténcia se expressa em resumir
a lei na instrucdo de Amar a Deus com todo seu ser, e amar 0 seu proximo como
a si mesmo (Mat. 22:37; Mar. 12:30; Luc. 10:27). A ética do reino deveria afetar
0s relacionamentos pessoais, também, sinalizado na responsabilidade dual para
buscar a reconciliacdo, tanto do ofensor quanto do ofendido (Mat. 5:23-25 e
18:15-19). Finalmente, em sua oracdo em Jodo 17, Jesus pediu pela unido dos
seus futuros discipulos, solicitando que fossem uns com os outros, como Eu e o
Pai somos um (Jo. 17:11, 23). A dimenséao da relacionalidade se demonstra no
ensino de Jesus, como um dos alvos da sua obra e dos efeitos de sua salvacao
sobre a vida pessoal.

Os apostolos enfatizaram este efeito da obra da salvacdo em que somos
reconciliados com Deus. Especialmente Paulo toma este argumento repetidas
vezes (Rom. 5:10,11; Col. 1:20,22). Depois de mostrar os efeitos da reconciliacdo
com Deus por meio de Cristo (Rom. 5:1-9), Paulo apela para este novo
relacionamento como base para a mesma reconciliagdo no Corpo de Cristo (Efe.
2:16; cp. os efeitos éticos em Efe. 4:25-31). A importancia de tratar os

relacionamentos dentro da comunidade de fé surge nos escritos de Tiago e Jodao,
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especialmente na énfase de Jodo em sua primeira epistola sobre amar os irmaos,

tomando novamente o ensino de Jesus Cristo.

8.1.D. - Concluséo sobre Relacionalidade

Ao compreender que a imagem de Deus estabelece a esséncia humana
em torno de sua capacidade de se relacionar, ou seja, sua relacionalidade,
podemos ver o ser humano como criatura que foi feita para este fim --
relacionamentos. Podemos ver que ele reflete uma qualidade essencial de Deus,
que € seu relacionamento essencial na Trindade e sua experiéncia de amor
pessoal, pela eternidade. Apesar de a entrada do pecado ter conturbado esta
imagem no ser humano, este continua com sua necessidade de relacionamentos,
pois isso expressa sua esséncia. Em conclusédo, podemos ver a relacionalidade
como um eixo integrador do ser humano em sua existéncia; as caracteristicas
desta em outras areas de sua vida sdo como pontos-chave para descrever o ser

humano em seu desenvolvimento pessoal.

8.2. - Espiritualidade - capacitado para relacionamento com Deus
Espiritualidade € aquela dimenséo da relacionalidade que capacita o ser
humano a se relacionar com Deus e com o mundo espiritual. E composta de um
conjunto de caracteristicas e qualidades para comunicar com Deus, de perceber o
mundo espiritual, interagir com Deus e o0 mundo espiritual. Essas caracteristicas
incluem - mas ndo sao limitadas: a consciéncia moral, ao desejo de adorar, a
perceptibilidade espiritual e a comunicacdo. Na esfera espiritual, a comunicacao
€ exercida em oracdo, em meditacdo, em adoracdao e em muitas outras atividades
espirituais. Toda a histéria eclesiastica conta como 0s santos antigos buscavam
desenvolver esta dimensédo de sua vida, deixando como exemplo para nossa

utilizagdo suas muitas préaticas de espiritualidade e de disciplinas espirituais. A
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histéria da igreja também nos aponta que a riqueza teologica dos debates, dos
concilios e até dos cismas € vital para a formacdo espiritual do ser humano.
Estudo teoldgico e todas as disciplinas necesséarias para este empreendimento
faz parte desta dimenséo do ser humano.

Em nossa pesquisa encontramos expressbes dos professores
entrevistados que apontam para sua compreensdo da espiritualidade, neste
sentido de uma dimensao que capacita o ser humano para um relacionamento
com Deus. Um professor viu na imagem e semelhanca um indicador para "algo
de Deus dentro do ser humano" que o motiva a buscar a conhecer a Deus
(Entrevista A, p. 14). Sua expressdo em adoracdo a Deus é uma parte do
propésito do ser humano (Entrevista L, p. 0). Um dos efeitos desta dimensao
espiritual do ser humano é um senso de moralidade para com seu par, em que
age com uma consciéncia de que o outro existe e que ha necessidade de cuidar

dele (Entrevista H, p. 3).

8.2.A. - Espiritualidade na Criagdo (estado primordial)

No Jardim de Eden, o ser humano é visto em didlogo com Deus, com uma
percepcao da sua presenca no meio do Jardim. Este relato, por ser breve, ndo
conta tudo sobre aquela época. Por exemplo, é interessante notar que no Jardim
nao ha relato de adoracéo a Deus, em rito ou sacrificio, antes do primeiro pecado.
Questionamos em um momento reflexivo: sera que a comunh&do era tao intima e
pessoal que nao precisava de atos rituais ou sacrificiais para expressar
adoracdo? Um dos entrevistados comentou sobre a imagem e semelhanca na
imago Dei, que d& "capacidade de conhecer a Deus, foi concedida ao ser
humano, como parte da criacao" (Entrevista K, p. 0). Com este conhecimento de
Deus, o ser humano eleva a adoracdo - e esta dimenséo afeta nosso propésito

em formacéo teoldgica - como afirmou um dos entrevistados: "... deixar de ser

simplesmente um conteudo a ser passado, mas leva-lo a ter um coragdo de
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adorador, que € a grande tarefa de um professor de teologia, na minha opinido”
(Entrevista L, p. 23).

No restante do Antigo Testamento, percebemos que Deus busca ter
relacionamento com os seres humanos. Ele toma a iniciativa e espera a resposta
do ser humano. Pelos efeitos do pecado, o ser humano buscava mais a sua
propria felicidade ou satisfagdo. Assim, era necessaria a iniciativa de Deus, pois
0 ser humano jazia no pecado e nao tinha mais a motivacdo interna de buscar a
Deus - ao contrario, fugia e se escondia de Deus. Mesmo assim, por Deus buscar
encontrar-se com o homem, insistia que este relacionamento era possivel e

necessario a vida humana.

8.2.B. - Espiritualidade no Pecado (estado existencial)

Apbs a entrada do pecado, a primeira cena mostra uma mudanca nestas
qualidades... enquanto continua percebendo a presenga de Deus, sé que agora
com medo e vergonha. Adao e Eva ja haviam tentado se cobrir com folhas, pois
sua vergonha impedia seu relacionamento um com o outro. Mas, quando Deus
buscava o seu encontro, eles se esconderam por culpa e medo.

Todo o restante das escrituras revela o estado do ser humano frente a
Deus. Primeiramente, encontramos os exemplos de pecado crescente no povo
de Deus e no mundo dos povos vizinhos (Gen. 4-11). Depois, encontramos a Lei
dada a Moisés, que definiu o que era pecado. Posteriormente, na adoracdo do
povo de Israel, que se encontra nos Salmos, acha-se expressoes da alma do ser
humano. Por exemplo, em Salmo 38:3, o salmista fala dos efeitos interiores do
pecado: "N&do ha parte sd na minha carne, por causa da tua indignagéo; ndo ha
saude nos meus 0ss0s, por causa do meu pecado” (cp. Sal. 51:2,3); ou no Salmo
25:7: "N&o te lembres dos meus pecados da mocidade, nem das minhas

transgressdes. Lembra-te de mim, segundo a tua misericérdia, por causa da tua
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bondade, 6 SENHOR." No Novo Testamento temos, além do testemunho de
Jesus, o de Paulo em sua exposi¢ao da decadéncia do pecado (Rom. 1).

Os resultados sé&o: culpa, pesar na consciéncia e uma alienacdo de Deus.
Este senso de separacdo de Deus leva a miséria, que Pannenberg descrevera
como resultado vivencial do pecado. Na profundeza do coracdo do ser humano
existe a percepcdo de que a imagem e semelhanca de Deus ficaram corrompidas
pelo pecado (Entrevista C, p. 1). Outro entrevistado afirmou que, mesmo com o
pecado, o ser humano é imagem de Deus, ainda que uma imagem borrada
(Entrevista E. p. 1). Mesmo que o ser humano por ser criado a imagem e
semelhanca de Deus, "a0 mesmo tempo, h& desfiguracdo desta imagem e que,
em Cristo, a gente pode pelo menos em parte recompor a imagem de Deus
perdida" (Entrevista H, p. 2). A prética do pecado leva a corrupcdo em termos
morais. Outro resultado € a morte espiritual do ser humano e sua incapacidade
moral. Até o final de Apocalipse, 0os que ndo fazem parte do reino de Deus se
recusam de arrependimento (Apo. 16:9,11). Assim, os efeitos do pecado que
afetam o individuo no seu interior, também, afetam os outros seres humanos por

contagio social (Entrevista E, p. 1).7°

8.2.C. - Espiritualidade em Cristo (estado essencial em processo de
restauracao)

Dois grandes resultados da acdo salvifica aplicada no ser humano séo a
justificacdo e a regeneracao. Estes dois tém efeitos diretos na capacidade de o
ser humano em Cristo se relacionar com Deus e crescer neste relacionamento.

Primeiramente, a justificacdo € a aquela acdo de Deus em que ele imputa a
justica de Jesus Cristo sobre a vida do pecador, fazendo com que este se torne

70 Professor (em Entrevista E) relatou assim: "ao mesmo tempo, ha desfiguragcdo desta imagem e
gue, em Cristo, a gente pode pelo menos em parte recompor a imagem de Deus perdida” (p. 1)

216



justo aos olhos de Deus. Esta doutrina € uma grande chave da Reforma, mas
antes disso, era uma grande verdade dos apdstolos. Paulo faz sua exposicao
sobre justificagdo em Romanos 3:21 a 5:21. Apds explicar que todos pecaram e

ficaram sem saida, Paulo aponta para a Unica saida --

sendo justificados gratuitamente, por sua graga, mediante a
redencdo que ha em Cristo Jesus, 2°> a quem Deus prop0s, no seu
sangue, como propiciacdo, mediante a fé, para manifestar a sua
justica, por ter Deus, na sua tolerancia, deixado impunes os pecados
anteriormente cometidos; 26 tendo em vista a manifestacdo da sua
justica no tempo presente, para ele mesmo ser justo e o justificador
daquele que tem fé em Jesus (Rom 3:24-26).

Por causa desta obra no interior, aplicando a justica de Jesus, o pecador é
justificado e tem um novo estado interior e nova posicdo perante Deus. Essa
posicdo abre a possibilidade de renovado relacionamento.

Segundo, a regeneracdo € outra acdo de Deus em que ele vivifica o
espirito dentro do ser humano, para que possa viver em relacionamento com
Deus. Esta restauracao interior do ser humano radicalmente o transforma, assim,
Paulo pode descrevé-lo como "nova criatura” (2 Cor. 5:17). Com esta
terminologia, Paulo aponta para uma novidade de vida dentro do cristdo -- néo
simplesmente uma reforma, mas uma vida como esta pessoa nunca teve antes.
Esta transformacdao interior continua em processo de restauracdo do ser humano
pela obra da santificacdo, por meio do Espirito Santo. Outra frase que Paulo usa
€ "em Cristo", assim descrevendo a unido com Cristo, que tem este efeito interior
no ser humano. Em Gélatas 2:20, é descrita a nova realidade espiritual em que a
prépria pessoa muda, para que ndo € mais ela que vive, mas Cristo vive nela.
Esta regeneracdo ndo € simplesmente um melhoramento, mas € o proprio Cristo
vivendo no peito do cristdo, aplicando sua justicdo no lugar do pecado e sua forca
no lugar de fragueza (2 Cor. 12:9,10). Em Romanos 8, Paulo descreve a

realidade do Espirito Santo vivendo no cristdo e promovendo este a viver. O

217



Espirito Santo faz o cristdo viver na dimensao espiritual, abrindo uma nova
possibilidade de viver em comunhdo com Deus, capacitado agora pelo Espirito
Santo que habita o espirito humano. Como disse um professor:
"Desenvolvimento € no conhecimento de Deus [...] sendo aperfeicoado como ser

humano; até chegar a imagem de Cristo" (Entrevista L, p. 4).

8.2.D. - Concluséao sobre Espiritualidade

Identificando o ser humano como um ser que € espiritual em uma
dimensédo da sua existéncia, vemos a necessidade que ele tem de experimentar,
em relacionamento ativo, esta espiritualidade. Como parte do seu ser, sua
esséncia, o ser humano busca essa experiéncia. No mundo religioso, ha muitas
expressdes dessa experiéncia, resultando no desenvolvimento de novas religides
e novas praticas religiosas. Contudo, a conclusao é que o ser humano continua
com uma qualidade inerente de espiritualidade.

Para descrever o ser humano em seu desenvolvimento pessoal,
precisamos buscar compreender como ele se desenvolve nesta dimensdo. Quais
as praticas que o ajudam? Quais as experiéncias comuns que indicam o caminho
para este progresso como ser humano? Como € que o ser humano € agente no
processo, e como é que ele € dependente (contingente)? A chave para esta
investigacdo no desenvolvimento pessoal do ser humano € compreender esta
espiritualidade como parte essencial do ser humano, uma expressao de uma
dimensdo de sua relacionalidade. "Educacdo teoldgica precisa levar o ser
humano que € ciente que Deus existe a um relacionamento com Ele [...] a
aprofundar este relacionamento” (Entrevista K, p. 1). Outro professor enfatizou
este ponto ao afirmar: "O foco da formacéao teoldgica deve ser conhecer a Deus,
para a partir desse conhecimento servir a Deus e sua igreja” (Entrevista F, p. 4).

Na pratica de oracdo, um dos professores comentou que encontrou uma

chave para o desenvolvimento do ser humano em sua espiritualidade:
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Entdo a oracdo é fundamental porque o que sabemos, sabemos em
parte e essa parte que sabemos, sem a orientacdo do Espirito, €
impossivel discernir. Entdo essa questdo da piedade pessoal, a
guestdo do reconhecimento de quem nos somos e do que nos
vamos estudar... essa aproximag¢ao a Deus, deve ser de forma
humilde e deve ser de forma liturgica... uma confissdo de
dependéncia. [...] Entdo a oracdo € fundamental porque o que
sabemos, sabemos em parte e essa parte que sabemos, sem a
orientagdo do Espirito, € impossivel discernir. Entdo essa questéo
da piedade pessoal, a questdao do reconhecimento de quem nos
somos e do que ndés vamos estudar... essa aproximacédo a Deus,
deve ser de forma humilde e deve ser de forma liturgica... uma
confissédo de dependéncia (Entrevista C, p. 4,6).

8.3. - Integralidade - capacitado para relacionamento com ele mesmo

Integralidade tem a ver com o relacionamento entre 0 ser humano e ele
mesmo, ou o relacionamento intrapessoal. E a descricdo das caracteristicas e
gualidades que o capacita a ser uma pessoa integrada interiormente, a ser uma
pessoa integra, a ser uma pessoa estavel. "A perspectiva biblica € o ser humano
em sua integralidade... do AT, da teologia da libertagdo, da teologia da missao
integral... da teologia que €& baseada na realidade latino-americana... o ser
humano € um ser integral”" (Entrevista E, p. 0)

Esta dimensdo de relacionamento € possivel pela capacitacdo de
"autotranscendéncia" e "autorreflexdo". Por esta qualidade, o ser humano é
capaz de olhar para si mesmo, reconhecendo-se como pessoa, bem como de
pensar consigo mesmo. De alguma maneira, o ser humano € capaz de olhar para
si mesmo, como se olhasse de fora de si. Assim, ele pode contemplar suas
acOes, seus pensamentos, sua historia (passado), existéncia (presente) e
esperanca (futuro). Esta capacidade intrapessoal também Ihe concede a
qualidade moral, pois pode contemplar as consequéncias futuras de suas acgdes

no presente momento, e isso baseado em sua experiéncia de histéria pessoal e
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racial (ou sociocultural). Descrevendo esta realidade de ser humano integrado,

um professor usou o termo "complexidade" para descrever as facetas:

Eu vejo o ser humano de uma maneira integral na minha opinido
como Jesus via, um ser absolutamente complexo e que a divisdo
corpo e alma, corpo, alma e espirito, ndo da conta dessa
complexidade, que tem a razdo, que tem os atributos ou as
caracteristicas psicolégicas, esse ser humano capaz de fazer coisas
tdo detestaveis e tdo maravilhosas... (Entrevista H, p. 0).

O oposto de integralidade é fragmentacdo, em que ndo ha equilibrio,
congruéncia e coesao no interior do ser humano. Essa fragmentacdo resulta em
dissonancia emocional interior, autodefesas, reacfes emocionais de raiva, 6dio,
competicao, etc.; e uma série de outras exibicdes emocionais e comportamentais.
Podemos afirmar que uma pessoa fragmentada é uma pessoa doente, que
necessita de um processo de cura, de desenvolvimento e de aprendizagem.

Quando olhamos para o retrato do ser humano dentro da O6tica biblico-
teoldgica, percebemos que o ser humano, tal como havia sido criado, foi um ser
integrado, de modo que um dos grandes efeitos do pecado foi a fragmentagéo
interior do ser humano. Quando exploramos os efeitos da obra divina de salvacéo
e sua continuacdo durante toda a vida, vemos o0s processos de restauracdo
interior, em direcdo a uma nova integralidade. "O coracdo é o foco da
integralidade... assim como parte do processo de aprender” (Entrevista D, p. 26).

Nesta parte, exploraremos esta perspectiva.

8.3.A. - Integralidade na Criacdo (estado primordial)
Podemos ver evidéncia desta integralidade do ser humano logo no inicio
das Escrituras, até nas cenas no Jardim do Eden. Um dos entrevistados

comentou que esta integralidade € a base da Trindade:
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a harmonia, paz e alegria que Deus experimentou na trindade desde
toda eternidade, ele queria compartilhar com um grupo maior de
pessoas... e criou o ser humano a sua imagem e semelhanga, para
gue em comunh&@o com Deus pudesse viver essa boa vida que Deus
tinha sonhado para o ser humano, para compartilhar com o ser
humano (Entrevista D, p. 0).

Encontramos evidéncias da unidade do ser humano (ou, sua integralidade)
ao longo do Antigo Testamento. Primeiramente, toda perspectiva do Antigo
Testamento aponta para a unidade. Esta perspectiva é formulada a base dos
povos semitas e seus vizinhos. Enrique Dussel, em seus estudos sobre os povos
vizinhos semitas, afirma que a tradicdo semita, tanto quanto a egipcia, fenicia e
cananeia, "reconhecem no ser humano varios aspectos ou dimensdes, ... dentro
de uma unidade basica. Parece certo que a tradicdo semita teve sempre como
pressuposto antropoldgico basico, certamente pré-filoséfico, a unidade
fundamental do ser humano" (Rubio, 2001, p. 320).”* Em seus estudos
subsequentes, Dussel tracou a influéncia helénica sobre o pensamento teoldgico
e mostrou como o dualismo adentrou. Durante séculos, a teologia do ser humano
no cristianismo se voltava para um dualismo de alma-corpo, incluindo a época
medieval e 0 pensamento de Tomas de Aquino. Dussel realizou um grande salto
de sete séculos, sem mencdo a Reforma e aos movimentos de inicio do século
XX para restaurar uma antropologia teoldgica unificada. Enfim, ele concluiu que o
cristianismo errou por "aceitar as categorias préprias da ontologia grega, e entrou
em uma rua sem saida, quanto a descricdo da 'persona,’ tal como no originario

mundo judeu-cristdo" (Dussel, 1975, p. 282). 7

71 cp. E. Dussel (1969), El humanismo semita. Buenos Aires, pp. 22-26.

72 Enrique Dussel (1975), El Dualismo en la Antropologia de la Cristiandad, (Buenos Aires,
Argentina: Editorial Guadalupe), p. 282. "Esa persona es el hombre, es el hombre real, el hombre
antes de la experiencia y la expresion del dualismo. El dualismo substantiviza momentos o
aspectos que la persona tiene como constituyendo su ser unitario. Desde ese origen, lo puesto
debajo (sub-positum), incomunicable existencia porque soy yo mismo, procede el pensar
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Ao estudar os varios termos usados para descrever o ser humano no
Antigo Testamento, Hans W. Wolff chega a conclusdo de que muitos desses
termos realmente descrevem o ser humano como uma pessoa individual e
integral, ndo distinguindo partes, descrevendo o ser humano integral. Wolff
descreve o ser humano, segundo seu "nefesh", como um ser necessitado,
segundo seu "basar", como um ser efémero (finito, passageiro), e segundo seu
"leb”, como um ser sensato e sensivel (2007, pp 55-56, 64-66, e 107-108). Para
Wolff, muitos termos destes apontam mais para a unidade do ser humano que
para sua dimensionalidade, e claramente ndo apontam para uma dicotomia ou
tricotomia, dividindo o ser humano em substancias separadas.

Ao comentar o judaismo palestinense, Rubio concluiu que este continuou
na linha béasica do pensamento judaico e veterotestamentario, apesar da
influéncia helénica em certas areas do pensamento (2001, p. 324).”® Os estudos
dos termos gregos psuché, pnéuma, sarx, soma e kardia, confirmam que estes
podem se referir tanto a um aspecto humano, quanto ao ser humano inteiro.
Assim, quando Paulo fala do "corpo psiquico” e do "corpo espiritual’ em sua
exposicdo sobre a ressurreicdo (1 Cor. 15), ele ndo indica uma "ruptura
dicotdbmica entre corpo e espirito, mas dois modos de existéncia: o homem
fechado na prépria autossuficiéncia tola e estéril (homem "psiquico" ou "carnal”) e
0 homem aberto ao dom do Espirito de Deus (homem "espiritual”). Em ambos os
casos se trata sempre do homem integralmente considerado” (Rubio, 2001, p.

327). Esta dualidade da vida do ser humano ndo é um dualismo metafisico que

comprensivo del ser, el estar constituyendo un mundo y estando en él, el poder expresar lo
pensado en la tematizacion filoséfica y el poder, también, expresar al mismo hombre dualmente,
como si su ser se hubiera escindido en una "substancia-cuerpo" y una "substancia-alma". Esto es
un espejismo posterior."

73 Cp. E. Dussel, 1975, pp. 36-39.
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aponta dois elementos de constituicio humana, mas se refere a duas maneiras
de viver que sdo antitéticas, em cada uma € o ser humano inteiro que é referido.

Em sua discussao de relacionalidade, Anderson aponta que uma chave
desta qualidade do ser humano é a sua diferenciacdo -- por sua criaturalidade é
diferenciado de Deus, o Criador; e por suas relacbes com outros seres pessoais,
é diferenciado destes e do mundo natural. E a partir dessa diferenciacdo de ser
gue uma pessoa estabelece sua singularidade, o que Anderson chama de
"existéncia na singularidade da determinacédo pelo outro" (1991, p. 52). Também,
gue o ser humano somente pode ser individual quando se diferencia -- o que ele
chama de uma necessidade para ser pessoa humana -- pois, "somente quando
experimentamos a nés mesmos como um 'outro’ significante e concreto para uma
outra pessoa € que somos diferenciados; mas, até isso intensifica e acrescenta a
singularidade de nosso ser, que € intrinsicamente ou masculino ou feminino™ (p.
53)

Esta realidade se manifesta na cena de Génesis 2, quando o Addo nomeia
0s animais. Ele ndo tem "encontro” com eles, pois, apesar de compartilhar da
mesma carne, 0 ser humano ndo encontra um outro compativel com seu ser. Ao
contrario, quando Deus faz e traz a mulher ao seu encontro, Adao reconhece esta
semelhanca e chama ela por um nome que a associa a ele -- Ela seréa ishah, pois
veio de ish (Gen. 2:23). O ato de dar nome a outro € um ato de reconhecer a
estabilidade da sua esséncia -- Adao reconhece a semelhanca de Eva a sua
natureza e aparéncia, de modo que identifica esta ligacdo. Assim, uma realidade
€ seu reconhecimento da estabilidade da pessoa da companheira -- uma esséncia
gue ndo se modifica com facilidade.

A descricdo deste casal em Génesis 2:25, indica-nos sua estabilidade
interior, pois "estavam nus e nao se envergonhavam." (ou ndo sentiram
vergonha). O outro ndo era uma ameaga a sua existéncia, nem lhe causou um

senso de instabilidade como individuo.
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Nos relatos das cenas antes do pecado, podemos ver que 0S seres
humanos eram pessoas capazes de se relacionar, pois eram individuos
diferenciados um do outro, podendo ser singular e individual, a0 mesmo tempo
em que viviam em relacionamento com o outro. Como disse Martin Buber: "A
concentracdo e fusdo até um ser completo nunca pode se conseguir por mim,
nunca pode se conseguir sem mim. Eu requer um Tu para tornar-me; tornando-
me Eu, Eu falo Tu" (1979, p. 62). O ser humano é diferenciado do outro ser
pessoal, mas € um ser estavel com identidade firme.

A capacidade de perceber o outro, que abre a potencialidade de
relacionamento, é parte das capacidades criadas no ser humano. Essas
capacidades marcam a imago Dei, como pensar, sentir, reflexdo, curar e construir
um mundo (Entrevista E, p. 16). "A pessoa como um todo é capaz de aprender,
pois foi criado por Deus com capacidade de observar, pensar, comunicar... e até
com o desejo de conhecer a Deus" (Entrevista A, p. 13). Este desejo de
conhecer, por ser capaz de observar, pensar e construir seu mundo, levou um dos
professores a identificar o ser humano como um "ser curioso" com efeito que o

professor precisa ajustar o método para que o aluno aprenda (Entrevista K, p. 11).

8.3.B. - Integralidade no Pecado (estado existencial)

Os efeitos do pecado sobre o ser humano sao evidentes dentro do proprio
ser. A primeira resposta é vergonha da sua nudez, sentindo a necessidade de se
cobrirem (Gen. 3:7) e se esconderem da presenca de Deus quando este veio
conversar com eles (Gen. 3:8). Addo admite que sentiu medo ao ouvir a voz de
Deus (Gen. 3:9). Logo nos préximos capitulos de Génesis, junto com 0 aumento
de corrupcdo no comportamento humano, surgiu a realidade do coracao corrupto
e dividido (Sal. 12:2 e Jer. 17:9). E o Salmista se pde a fim de expressar a agonia
interior do ser humano em pecado numa ansiedade da fragmentacéo do seu ser

interior -- "Por que estas abatida, 6 minha alma? Por que te perturbas dentro de
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mim?" (Sal. 42:5,11; 43:5). Wolff, ao descrever o ser humano por meio do uso de
nefesh no Antigo Testamento, conclui que nefesh "mostra o ser humano
principalmente em sua caréncia e cobic¢a, isso inclui sua excitabilidade e
vulnerabilidade emocional" (2007, p. 55). "* Nisso, Wolff ecoa a declaracdo de
Tiago de que o ser humano é tentado por sua propria cobica (Tgo. 1:14).

No Novo Testamento, esta fragmentacdo como efeito do pecado é descrita
por Paulo, de forma que os seres humanos no pecado andam "na vaidade dos
seus préprios pensamentos, 18 obscurecidos de entendimento, alheios a vida de
Deus por causa da ignorancia em que vivem, pela dureza do seu coracgao, 19 os
quais, tendo se tornado insensiveis, entregaram-se a dissolugdo para, com
avidez, cometerem toda sorte de impureza" (Efe.4:17-19). Este tipo de descricédo
se espelha em Romanos 1, em que Paulo aponta para o declinio dentro do ser
humano pelos efeitos do pecado e do juizo de Deus por causa do pecado. Ainda
mais, 0 mesmo apoéstolo descreve a luta interior em Galatas 5 e Romanos 6 e 7.

Enquanto a Biblia descreve os efeitos do pecado dentro do ser humano, a
teologia usa o termo "depravado" para descrever 0 que acontece no interior do
ser humano. Todo o ser humano, todas as dimensdes do seu ser sdo afetadas
negativamente pela presenca e agcédo do pecado sobre seu interior. Uma pessoa
expressa esta depravacdo ndo por ser a mais cruel e ma possivel, mas na
realidade, todo seu ser é afetado -- "todo motivo, palavra, ato e pensamento é
afetado, manchado e amassado pelo pecado. Isso inclui a mente (Efe. 4:18), a
vontade (Rom. 6:16-17), as emocgOes (Tit. 3:3), o coracdo (Jer. 17:9), a
consciéncia (Tit. 1:15) e o corpo fisico (Rom. 8:10). A totalidade de uma pessoa é

74 Wolff (2007). Do grande espectro de usos do termo NEFESH, "vemos o ser humano
principalmente como o ser vivo individual que ndo alcancou a vida por si mesmo nem a pode
conservar por si mesmo, mas que, em anseio vital, procura a vida, conforme déo a entender a
garganta como 6rgdo de ingestao de alimentos e da respiracéo e 0 pesco¢o como parte de corpo
particularmente ameacada" p. 55.
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"perversamente afetada pelo pecado, e ndo ha aspecto do seu ser ndo impactado
negativamente por ele" (Driscoll e Breshears, 2010, p. 157).

Um dos entrevistados caracterizou o efeito do pecado sobre o ser humano,
em sua integralidade, com a palavra "desarmonia” evidente nos quatro
relacionamentos do ser humano: "Eu diria que ele, como um ser criado, € um ser
finito, que estd em profunda desarmonia consigo mesmo. E, por estar em
desarmonia com Deus e consigo mesmo, esta em desarmonia com tudo aquilo

gue se relaciona com ele" (Entrevista C, p. 1).

8.3.C. - Integralidade em Cristo (estado essencial em processo de
restauracao)

Apesar dos Salmos expressarem as grandes emocdes do ser humano na
busca e no relacionamento com Deus, também nos ddo uma visdo para dentro do
ser humano. O Salmo 103 captura o louvor de um individuo dentro do povo de
Deus, em expressao de sua integralidade como pessoa. Em vs 1, o salmista
chama a si mesmo para louvar a Deus: "Louva, minha nefesh, a Javeé, todo que
hd em mim louve o seu santo nome" Wolff comenta sobre a pessoa em seu
encontro com Deus, que "o conhecimento das ac¢fes salvificas de Javé faz com
gue um ser humano cordato exorte [a si mesmo] para o louvor alegre seu ser vital,
emocional, carente e cobicoso" (2001, p. 56). Mas ndo é somente a acdo da
salvacdo que motiva esta conversa interior, pois, este dialogo perante Javé "pode
assumir, nas lamentacdes, a forma de animacdo de si mesmo, buscando a
esperanca -- "Por que estas abatida, 6 minha alma? Por que te perturbas dentro
de mim? Espera em Deus, pois ainda o louvarei, a ele, meu auxilio e Deus meu"
(Sal. 42.5,11; 43.5) (Wolff, 2001, p. 56). A integralidade do ser humano se mostra
"na busca de Deus e sua capacidade de autoconhecimento” (Entrevista F, p. 2).

Apesar de descrever a disputa interior em algumas de suas epistolas (Gal.

5, Rom. 6,7), o Apostolo Paulo também fala da real unificacdo do ser pelo Espirito
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que habita o cristdo (Rom. 8; Efe. 4:24 e Col. 3:18). E o testemunho do Espirito
Santo dentro do cristdo que assegura sua identidade como filho de Deus e cria
um relacionamento de diferenciagcdo com este para que possa clamar: "Abba, Pai"
(Rom. 8:15). A acao salvifica de Deus no ser humano traz uma reintegracao do
seu ser interior, estabelecendo uma identidade pessoal, facilitando os encontros
em que se relaciona com outros seres pessoais. Depois da Salvagédo, na pessoa
descrita por um entrevistado: "h& uma mudanca nessa pessoa que aceita esta
Salvagdo. Essa mudanca pode ser perceptivel. E uma mudanga de mentalidade...
Quer dizer, a Salvacédo ela abrange o ser humano na sua totalidade. E essa sua
totalidade comecga aqui na Terra, mas, transcende a Terra" (Entrevista A, p. 4-5).
Como € possivel perceber nas descricbes do Apostolo Paulo nos textos
supracitados, esta reintegracao interior do ser humano em Cristo tem um ponto-
chave inicial, na regeneracao pelo Espirito Santo. Contudo, a integralidade do
ser, a firmeza da identidade pessoal e a estabilidade da pessoa constitui um
processo continuo a partir desta mudanca radical no interior. N&o sé trata do
interior, mas a salvacao afeta o ser humano como um todo -- "nesse sentido € que
toda a vida da pessoa esta em jogo, todo o ser da pessoa estd em jogo naquilo
que nado podemos chamar de realidade em que ele vive... Entdo, quando ele
caminha para destruicdo, ele vai inteiro e quando Deus o salva, Deus o salva
inteiro" (Entrevista B, p. 3). Este processo € a parte de desenvolvimento humano-

pessoal que descreveremos no proximo capitulo.

8.3.D. - Conclusao sobre Integralidade

Integralidade é a formacdo de uma identidade pessoal e uma pessoa
estavel, que era parte do ser humano tal como foi criado, e que se perdeu pelo
pecado. A acao de Deus pela salvacdo em Cristo faz a pessoa reviver no interior
pela acdo do Espirito Santo, de modo que o resultado é uma "nova criatura em

Cristo" (2 Cor. 5:17), pela regeneracao e renovacao no Espirito (Tit. 3:5).
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8.4. - Pessoalidade - capacitado para relacionamento com seres pessoais

Pessoalidade € o conjunto de caracteristicas e qualidades que identifica o
ser humano como pessoa e 0 capacita para interagir, manter relacfes
interpessoais e desfrutar de reciprocidade nessas relacoes. Enquanto
identificamos a identidade pessoal como a esséncia da integralidade, pois d&
gualificacdo para o ser interior, a identidade pessoal é importante para o inter-
relacionamento do ser humano com outros seres pessoais.

O termo "identidade pessoal" tem muitos usos dentro da psicologia; aqui
estamos usando o termo num sentido ndo técnico para descrever "person-hood"
(em inglés). E uma expressdo da integralidade do individuo, que é necessaria
para que este ser pessoal entre em um relacionamento com outro ser pessoal. A
partir desta identidade estavel de pessoa é que um individuo se relaciona com
outro ser pessoal. Entdo, a qualidade de pessoalidade combina a integralidade
com a capacidade de se estender para outro, em busca e formacdo de
relacionamento interpessoal. Enquanto a integralidade fala do intrapessoal, a
pessoalidade fala do interpessoal. Assim, podemos ver a importancia da unidade
do ser humano, pois estas dimensdes sdo entrelacadas na vivéncia humana.

Algumas das capacidades-chave da humanidade para entender a
pessoalidade sdo: a comunicacdo, a autotranscendéncia, a autorreflexdo, a
temporalidade, os sentimentos, etc. Um ser pessoal que entrara em
relacionamento com outro ser pessoal necessita destas qualidades, pois
relacionamento exige alguma forma de comunicacdo, alguma maneira de poder
perceber além de si mesmo, uma capacidade intelectual de pensar na realidade
do outro e, a partir destes pensamentos, agir por vontade prépria e poder sentir
emocionalmente a presenca do outro em sua vida. Quando pensamos nessas
gualidades, podemos ver que as partes do ser humano sdo associadas com as

varias funcbes -- a boca que fala, o cérebro que pensa, o estbmago que sente,
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coracao que deseja e escolhe, etc. Além de ser uma descricdo a base da nossa
intuicdo, podemos ver que uma perspectiva biblico-teolégica também afirma que o
ser humano € pessoal -- capacitado para viver em relacionamento com outros
seres pessoais. Um dos professores tentou assimilar estas realidades em sua
descricdo: "Este ser humano holistico é integrado com o espaco social e com sua
prépria corporeidade... assim, € criado para relacionamento... com Deus,
especialmente" (Entrevista E, p. 1). Foi notavel que estavam buscando palavras
para descrever este entrelacamento das dimensdes, pois 0s professores

pausavam a cada frase.

8.4.A. - Pessoalidade na Criacéo (estado primordial)

Apesar de Deus iniciar um relacionamento com Addo, e ambos
desfrutarem do mesmo, Deus avalia a situacdo de Adao nestes termos: "ndo é
bom que o homem esteja s6" (Gen. 2:18). O préprio Adao conversava com Deus
e com Eva (Gen. 2:23). Ele mostrava sua agéncia humana ao escolher o que
fazer ou ndo (Gen. 3:6-8). Ele percebia além de si mesmo, ao nomear 0s animais
e a mulher (Gen. 2:20,23) -- uma caracteristica que aponta claramente para sua
pessoalidade. Adao gritou sua expressao de sentimento ao ver a mulher (Gen.
2:23). A imagem e semelhanca de Deus estava ligada ao relacionamento com
Deus e a comunhdo com Deus (Entrevista D, p. 0). Depois da sua desobediéncia,
Adao e Eva perceberam a realidade de tempo, que havia sido parte de sua vida,
mas ganharam uma percepc¢ao mais profunda, depois do pecado.

Quando Deus declarou que ndo era bom o homem viver sozinho, ele agiu
para criar outro ser compativel (idénea) que pudesse auxilia-lo. Este ato criativo
de Deus demonstra outro lado de sua intencado, ao dizer em Génesis 1:27: "Criou
Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus o criou; homem e mulher
os criou." Deus tinha a distincdo entre homem e mulher em mente desde a

deciséo de criar, como expressao em diferenciagcdo sexual, outra chave para

229



compreender sua pessoalidade. A maioria das pessoas nao é completa em si,
mas necessita de um outro em relacionamento. No caso da nossa sexualidade, a
diferenciacdo coloca homem e mulher lado ao lado para serem companheiros e
cooperadores um com o outro, na obra que Deus |lhes deram, de cuidar do jardim.
Esta diferenciacdo por sexualidade se torna uma discussao importante em varios
momentos da Igreja (Anderson, 1991, p. 104-129). ®

Os relatos de Génesis 2 terminam com uma descrigdo do ser humano em
relacionamento familiar. Primeiramente em casal, de modo que o versiculo 24
aponta para a unido matrimonial como resultado desta interpessoalidade do ser
humano, criado em dois sexos. Nao passa muito tempo e vem a familia,
comecando com os primeiros filhos em Génesis 4. Mas a descricdo em Génesis
2:25 aponta uma realidade marcante de pessoalidade, em sua forma primordial.
"Ora, um e outro, 0 homem e sua mulher, estavam nus e ndo se envergonhavam"
(Gen. 2:25). A capacidade de perceber a si mesmo e, ao mesmo tempo, perceber
0 outro sem se envergonhar de sua nudez, aponta para uma qualidade de sua
"inocéncia" (Lange, Schaff, Lewis e Gosman, 2008, p. 210). ’® Mesmo assim, é

chave para compreender a pessoalidade do ser humano como havia sido criado.

75 Veja também, Emil Brunner (1947), Man in Revolt: A Christian anthropology (Philadelphia, PA,
EUA: Westminster) pp 345-361, e Paul Jewett (1975), Man as Male and Female (Grand Rapids,
MI, EUA: Eerdmans), sobre a importancia de compreender o ser humano como ser sexual, criado
por Deus com esta diferenciagdo que vai muito além do corpo fisico.

76 Lange, J. P., Schaff, P., Lewis, T., & Gosman, A. (2008). A commentary on the Holy Scriptures:
Genesis (p. 210). Bellingham, WA: Logos Bible Software. Depois de descrever a discusséo entre
Knobel e Delitsch sobre o significado de sua nudez, comentam que: "Nudez é aqui a expressao
de inocéncia perfeita, que, em sua ingenuidade eleva o corpo a personalidade (ou pessoalidade)
espiritual como dominado por ela, enquanto ao contrario, o sentimento de vergonha entra com a
consciéncia de oposigdo entre espirito e corporeidade sensual, enquanto vergonha mesma vem
com o pressentimento e atual senso de culpa.”
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8.4.B. - Pessoalidade no Pecado (estado existencial)

Com a desobediéncia de Adao e Eva, ao enfrentar a tentacdo da serpente,
ambos sentiram-se culpados e envergonhados. Estes sentimentos se evidenciam
nos seus atos de se cobrirem com as folhas da natureza (Gen. 3:8). O primeiro
efeito € seguido por medo do encontro com Deus, e se esconder dele. Sentindo
culpa interiormente, Adao responde a pergunta de Deus, culpando Eva e Deus -- "
A mulher que me deste por esposa, ela me deu da arvore, e eu comi” (v. 12).
Esta culpa interrompe o relacionamento entre Adédo e Eva, e, como aludido, ja
havia interrompido a intimidade com Deus.

Este estado de pecado se estende para a raca humana, com o resultado
de que as relacdes sdo caracterizadas por intriga, competicdo e exploracao,
resultando em familias quebradas, imoralidade sexual e perversdo. Paulo
descreve o declinio moral do ser humano em Romanos 1:21-32. O efeito que
descrevemos anteriormente a respeito da integralidade do ser humano agora se
manifesta em seus relacionamentos -- instabilidade pessoal, egoismo, etc., que
leva o individuo a agir por controle, paixdo, autossatisfacéo, tendo como resultado
todas as formas de imoralidade, opressao, represséao, perversao e mais. Uma
outra dimensédo do pecado na pessoalidade do ser humano é sua autonomia
(Entrevista C, p. 2). Esta, por sua vez, traz efeitos sobre a capacidade do ser
humano cumprir com sua pessoalidade -- de viver em relacionamentos crescentes

em dimensodes de reconciliacdo e reciprocidade.

8.4.C. - Pessoalidade em Cristo (estado essencial em processo de
restauracao)

Esta realidade de poder viver em reconciliacéo e reciprocidade vem com 0s
efeitos da salvagdo em Jesus Cristo. O ser humano primeiramente encontra seu
reestabelecimento como pessoa integrada, pela justificacdo e reconciliagdo com

Deus. Como resultado desta restauracao interior, o ser humano, agora em Cristo,
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€ capacitado para viver em relacionamentos restaurados e em restauracao.
Paulo chama a atencdo dos cristdos em Filipos para que estes se atentem para
os outros, em mutualidade (Fil. 2:1-4). Todas as epistolas do Novo Testamento
contém referéncias a necessidade dos cristdos viverem "em amor” ou "amando
uns aos outros" (Rom. 13:8; 1 Jo. 4:7,11,12; 1 Pe. 1:22, e 4:8). Toda a instrucao
neotestamentéria, enfim, sobre relacionamentos, seja em casamento, seja em
familia, na sociedade, na igreja, na comunidade, na raca humana -- traz a tona
esta importancia da interpessoalidade em sua expressado em relacionamentos de
mutualidade ou reciprocidade.

Essa reciprocidade é possivel porque o encontro pessoal € um encontro de
sujeito com sujeito -- em que cada um reconhece a pessoa do outro. "Como o
relacionamento entre Adao e Sete era pessoal, entre sujeito e sujeito, assim é
entre Deus e o ser humano. Coisas sdo objetos, mas pessoas sdo sujeitos”
(Stagg, 1973, p. 26).”” Um relacionamento pressupde esta habilidade de ser uma
pessoa em si mesma, e ao mesmo tempo, de poder interagir com o outro. Esta
habilidade é a pessoalidade do ser humano, a dimensao interpessoal. Nesta
capacidade de interagir, de reciprocar, encontramos um dos caminhos para
desenvolvimento humano-pessoal. No mundo moderno h& uma busca por
terapias psicologicas para resolver os problemas interiores e exteriores,
geralmente, numa questao de relacionamento com alguém, mas ao mesmo tempo
em que pode ajudar uma pessoa a crescer, € um tratamento limitado (Entrevista
F, p. 5). A solucdo vem através da obra de Deus nestas dimensdes de

relacionalidade que sao interiores e exteriores ao mesmo tempo.

77 Stagg também afirma que a imagem implica em uma semelhanca de parentesco. Neste sentido,
ele vé a imagem de Deus no ser humano como uma semelhanca pessoal, no grau de
pessoalidade. (Stagg, 1973, p. 26)
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8.4.D. - Concluséo sobre Pessoalidade

Pela estabilidade de sua identidade e integralidade, o ser humano vive em
uma base a partir da qual pode se relacionar com outras pessoas. Sua identidade
integral ndo descarta sua finitude, limitacdo e contingéncia (dependéncia). Por
estas condicbes, o ser humano se encontra com a necessidade de criar
relacionamentos em familia e em sociedade. Por isso, a humildade levara a um
relacionamento melhor (Entrevista A, p. 17).

Este ser humano continua como um ser pessoal estavel em si mesmo,
contudo, é contingente dos relacionamentos, enquanto ndo determinado pelos
relacionamentos. Esse € um dilema do ser humano, depender de outros seres
pessoais e, a0 mesmo tempo, ser um ser que continua estavel em si mesmo
(Entrevista F, p. 1)’® Como Buber aponta, é a base de se declarar "EU", que
reconhece o outro como "TU", e necessita chamar o outro de "TU", para impedir
gue o trate como coisa (impessoal; "IT"). Assim, podemos ver a pessoalidade em
conexdo com o conceito da imagem como reflexo. No relacionamento, consigo
me ver e me entender como sou, atraveés do processo de reflexdo (espelhando-
me no outro para poder me ver). A pessoalidade € uma importante caracteristica
da imagem no ser humano, pois aponta a chave de relacionalidade. O ministério
cristdo cresce desta dimenséo de pessoalidade, de relacionalidade entre pessoas,
pois "o plano para a Igreja é que seja um povo que vive em comunh&o, para iSso

hé a necessidade de aprender a viver em comunh&o" (Entrevista D, p. 1).

8.5. - Vocacionalidade - capacitado para relacionamento com o mundo
Vocacionalidade é a qualidade do ser humano de ter um destino, um

chamado, um proposito para sua existéncia. Envolvida nesta dimenséo é a

78 Na entrevista F, o professor indicou esta realidade com o uso do termo "construcao social".
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percepcdo de tempo e a capacidade de refletir além do presente momento e
cenario -- de conceitualizar o passado, presente e futuro, e pensar em termos de
historia e projecdo, a partir do presente momento. Outra qualidade desta
dimensdo € a "resposta-bilidade” ou "respond-abilidade”. RuUbio descreve isto
como uma habilidade de responder (esta resposta é direcionada ou a alguém ou
por alguma coisa). Esta qualidade que faz parte de relacionamentos é também
importante em termos de propdsito, raison d’étre, no mundo. Normalmente,
pensamos em termos de pessoas, mas podemos entender como a
vocacionalidade do ser humano dentro do mundo, que se expressa em sua
capacidade de "responder por" a natureza. Sendo um ser autotranscendente, é
capaz de pensar no outro, mesmo este ndo podendo pensar por si mesmo -- no
caso de um animal (cuidado de rebanho ou dos animais selvagens) ou no caso da
natureza inanimada (cuidado e exploracdo do mundo mineral, terreno e ecolégico;
arreando as forcas do mundo natural para cumprir seu desejo, seu propésito). O
ser humano percebe, investiga e tem oportunidade de dominar (utilizar para sua
vantagem), enquanto esse dominio pode refletir em um cuidado de mordomo, que
busca a sustentabilidade de suas acfes (e ndo somente 0 aproveitamento
imediato) ou pode refletir numa exploracdo desenfreada que traz desastre ao
mundo e a si proprio.

Capacidade de poder focar-se para o futuro... (que o futuro é algo diferente
do presente e passado, e que o ser humano pode agir no presente para afetar
seu futuro. Em sua exposicdo da vocacao divina para o ser humano, Beardslee

indica que uma das participacdes do ser humano na histéria é na

obra de Deus por meio de seu apéstolo ou servo, quem é
especialmente escolhido e individualmente responsavel. Nisto, sua
confianca imensa na presenca de Deus lhe empresta dignidade,
autoridade e tremenda vitalidade ao obreiro, que acredita que ele
mesmo ‘cria historia’, ndo somente neste tempo atual mas para a
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era vindoura. E assim, o agente de Deus percebe conscientemente
0 seu papel que representa na economia de Deus (1961, p. 40).

Um professor descreveu esta dimensdo de vocacionalidade como a
"capacidade de construir o mundo e a cultura" (Entrevista E, p. 16). Outro

apontou no sentido de uma visdo do mundo:

no sentido de gerar uma nova visdo do mundo para os proprios
alunos. Como eu disse, muitos vém de sistemas eclesiasticos que
podam as pessoas, pisam nas pessoas, exercem o terror sobre a
consciéncia das pessoas. E, de repente, ter essa compreensao de
que, apesar das estruturas demoniacas, apesar das estruturas
destruidores, que existem no mundo, que estejam na minha proépria
psique, em mim mesmo (Entrevista B, p. 16).

8.5.A. - Vocacionalidade na Criacao (estado primordial)

E significante que Deus da ao ser humano uma responsabilidade logo apds
sua criacdo. Em Génesis 1, esta vem em forma de trabalho, o de cuidar do
mundo natural de forma que se multiplique e se torne util (1:28). Em Génesis 2,
toma a forma de cuidar do jardim, nomear e cuidar dos animais, e ap0s o
encontro com Eva, de cuidar do seu casamento. Podemos entender estas
responsabilidades como basicas, mas é o inicio da vocacdo para o ser humano.
Uma vocacao de cuidar do seu ambiente, explorar cuidadosamente o mundo
natural para poder receber o bom proveito.

A teologia biblica do Antigo Testamento identifica esta responsabilidade
como a "alianca de cultura." Estendendo a ideia de alianga com respeito da
cultura, de ndo somente tocar no cuidado da natureza, podemos compreender
isso também com uma responsabilidade pela criagdo de cultura. Deus falou
sobre dominar o mundo natural -- que incluird a domesticacdo de animais e seu
uso para cuidar da natureza. Também, incluida neste dominio do mundo natural

seria sua utilizacdo implicita na criacdo de meios de producédo e de artefatos que
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se tornam a propria cultura. O processo de comunicacdo se torna padronizado e
escrito, chega a desenvolver varias formas de arte, musica, literatura, como
formas de cultura, formas de expresséo de si mesmo, em seu dominio do mundo.
Como resultado o ser humano também desenvolve meios e padrdes para a
continuacdo de sua “"cultura” que havia criado. Sua vocacionalidade vem, entéo,
a ser expressao ndo somente em formas de agricultura, porém, com todo o
progresso de invencdo e desenvolvimento econdmico, em formas de industria e
utilizacao (até, exploracédo) da natureza.

Quando ligamos esta dimensdo da vocacionalidade com as outras
dimensdes da relacionalidade - a espiritualidade, a integralidade e a pessoalidade
- percebemos que estas apontam “"para nossa responsabilidade de levar nosso

relacionamento com Deus a outros" (Entrevista N, p. 1).

8.5.B. - Vocacionalidade no Pecado (estado existencial)

O pecado entrou no mundo com efeitos desastrosos. Sobre esta dimenséo
da vocacionalidade, o homem sentiu seu trabalho se tornar penoso, trabalhoso e
suado. Para a mulher, os efeitos vocacionais foram dores na maternidade e no
matriménio. O rei Salom&o escreveu sobre o trabalho tanto em Provérbios quanto
em Eclesiastes. No primeiro, pinta um retrato da necessidade e do valor do
trabalho, contudo, no segundo, o retrato se torna de futilidade do trabalho -- veja

nestes versiculos de Eclesiastes:

Porque todos os seus dias sdo dores, e o0 seu trabalho, desgosto;
até de noite ndo descansa o seu coragdo; também isto é vaidade
(2:23).

Como saiu do ventre de sua mae, assim nu voltara, indo-se como
veio; e do seu trabalho nada podera levar consigo (5:15).

Todo trabalho do homem é para a sua boca; e, contudo, nunca se
satisfaz o seu apetite. (6:7).
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Cultura se torna, também, uma expressao do ser humano corrompido. Nas
instituicdbes de familia e governo, € possivel encontrar a quebra da familia e
instituicbes de opressdo (prostituicdo, escraviddo, perseguicdo, governos
totalitarios, etc.). O mal se institucionaliza dentro da cultura, das estruturas da
sociedade. Vozes na América Latina de pedagogo Paulo Freire, de tedlogo Jon
Sobrino e psicélogo-social Ignacio Martin-Bard, apontando das cadeias de
opressdo que permanecem embutidas dentro da cultura e "entendendo a praxis
como uma ruptura nas estruturas sociais opressoras" (Schlosser, 2013, p. 1).
Estes séo os efeitos do pecado sobre a vocacionalidade do ser humano.

Surgindo do ambiente de subdesenvolvimento econémico nos paises da
América Latina e da falta de resposta a situacdo de pobreza e opressédo, Gustavo
Gutiérrez deu voz teoldgica em seu livro A Teologia da Libertacdo (1971). Este

livro se baseia hum entendimento da histéria em que o ser humano assume
responsabilidade pelo destino da raca humana, reagindo contra o mal dentro da
sociedade, que causa esta pobreza e opressdo. Duas imagens fortes das
Escrituras motivam esta perspectiva: a imagem de Deus como libertador do seu
povo, Israel, tirando-o da escravidao no Egito, e a imagem de Deus o Filho, Jesus
Cristo, como libertador par excellence. Jesus Cristo, o Salvador, liberta a raca
humana do pecado, que € a raiz de todo distarbio de amizade e de toda injustica
e opressdo (p. 36s). ° O chamado para revolucdo a favor da mudanca social e
alivio da pobreza apontou para as estruturas do mal dentro da sociedade e da
cultura, especialmente para as estruturas de governo, igreja e economia que

mantinham a desigualdade econdmica. As cenas de Jesus Cristo em confronto

7 Gustavo Gutierrez. A Theology of Liberation (London: SCM, 1974), p 36s. Originalmente
publicado em 1971, sob o titulo Teologia de la Liberacion. Leonardo Boff capturou esta énfase de
Jesus Cristo, em seu livro: Jesus Cristo Libertador (1972), e Jon Sobrino em seu livro: Christology
at the Crossroads (Orbis, 1978), seguido por Jesus the Liberator (1990) e Christ the Liberator
(1999).
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com os Fariseus, ou com os mercadores no templo, tornam-se exemplos fortes
para esta oposigéo da cultura dominante e opressora.

Entdo, o ser humano recebera uma vocagédo desde sua criagcdo e vem
cumprindo, por influéncia do pecado, de forma tenebrosa. O ser humano continua
com a responsabilidade de cuidar da natureza e da cultura, porém, sua

capacidade foi reduzida pelos efeitos do pecado.

8.5.C. - Vocacionalidade em Cristo (estado essencial em processo de
restauracao)

A vida nova que Jesus Cristo imputa ao ser humano pela redencédo e
salvacdo € uma vida com proposito (Jo. 10:10). Esse propésito é descrito de
varias maneiras pelos escritores biblicos -- conhecer a Deus (Jo. 17:3); glorificar a
Deus (Rom. 15:9); fazer a vontade de Deus (Mat. 12:35); revelar Deus e sua
Salvacdo ao mundo (Efe. 3:10); e proclamar o evangelho da Salvacdo em Jesus
Cristo (Mat. 28:18-20). Enquanto conhecemos estas descricdes da vocacdo do
ser humano neste mundo, estas frases ndo descrevem o meio para cumpri-las.
Mas, em Jesus Cristo e em seu dom do Espirito Santo ao cristdo, encontramos o
poder de Deus agindo para realizar a obra de Deus em ndés. O mesmo Espirito
gue nos capacita para nos relacionar com Deus em comunh&o intima é qguem nos
capacita para viver o chamado de Deus em nossas vidas.

O apéstolo Paulo resume esta vocacdo em varios pontos de sua epistola
aos Efésios. No capitulo um, é para "ser para o louvor da gléria de Deus" (Efe.
1:6, 12, 14). No capitulo dois, somos chamados "para fazer as obras que Deus
preparou de antemao" (2:10). No capitulo trés, recebemos a vocacédo para que "a
multiforme sabedoria de Deus se torne conhecida, agora, dos principados e
potestades nos lugares celestiais" (3:10) e ser um povo amado por Deus (3:19).
No capitulo quatro, o apostolo descreve os detalhes desta vocacdo em obediéncia

dentro dos relacionamentos ao padrdo do "novo homem, criado segundo Deus,
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em justica e retiddo procedentes da verdade" (4:24). No capitulo 5, mostra a
necessidade de viver como "filhos da luz" (5:8) e em relacionamentos de graca e
confianga com outras pessoas, ambos sdo possiveis somente quando vivemos
cheios do Espirito Santo (5:18). A batalha espiritual do capitulo 6 € somente
possivel pela provisdo da armadura de Deus, bem como pelo poder que vem do
Espirito Santo, capacitando-nos a crescer e permanecermos firmes. Seja como
filhos de Deus (1:5), a igreja de Deus (1:22), o corpo de Cristo (1:24; 4:15,16), a
construcdo de Deus para habitacdo do Espirito (2:22), o novo homem em Cristo
(4:24), imitadores de Deus (4:1), familias remidas (5:21-6:5) ou um exército de
Deus (6:10-19), reconhecemos que somos obra-prima de Deus, "criados em
Cristo Jesus para boas obras, as quais Deus de antemao preparou para que
andassemos nelas" (2:10). Por ser obra dele, devemos fazer as obras dele -- e
isso incluird uma responsabilidade pelo mundo ao nosso redor -- mundo natural,
mundo sociocultural, mundo politico e mundo econémico. Essa responsabilidade
refletida aqui € a restauracdo da vocacao inicial de Deus -- a de cuidar do mundo
(Gen. 1:28).

Outra expressdo da vocacionalidade do ser humano € na formacédo de
cultura. O ser humano em Cristo € um ser que esta aprendendo a viver sob a
graca de Deus. Enquanto este cresce na sua pratica e comportamento a base da
graca de Deus, da salvacdo em Cristo e do poder do Espirito, ele vive dentro de
um mundo que "jaz no maligno” (1 Jo. 5:19). O apoéstolo Paulo descreve que este
mundo é dominado pelo principe dos potestades do mundo (Efe. 2:2) e que a
responsabilidade dos fiéis é proclamar para que "a multiforme sabedoria de Deus
se torne conhecida, agora, dos principados e potestades nos lugares celestiais"
(Efe. 3:10). Suas instrucdes sobre o comportamento e pratica dos cristdos
indicava a formac¢ao de uma nova cultura, ou melhor, uma subcultura de acordo

com os principios do Reino de Deus. Este ndo era o Reino de Deus em sua
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finalidade escatolégica, mas era uma expressdo do Reino atuando dentro da
comunidade crista.

Pannenberg explica que a

unidade de uma cultura é baseada numa consciéncia comunal de
significado que estabelece o mundo social como um lugar ordenado,
este significado permeia a cultura, €, no comeco, é representado por
jogos em comum. Linguagem era vista a ser a midia universal para
esta consciéncia de significado que forma a base para a identidade
exocéntrica dos individuos (1985, p. 397).

Enguanto o ser humano forma sua comunidade e passa este sentido em
comum para as proximas geracdes, por meio de linguagem e praticas culturais, a
prépria cultura toma uma forma pela propria acdo humana. De uma forma, a
cultura é feita a imagem do ser humano. Cresceu uma perspectiva de que o ser
humano é "um agente histérico” (Entrevista K, p. 7). RuUbio descreve que o ser
humano € "uma criatura de responsabilidade, criado a imagem de Deus, capaz de
autorrealizacédo, construcdo de vida social e de transformagdo do mundo da
natureza em mundo humano. O homem néo é ser passivo, um ser de adaptacao
ao ambiente, mas ativo, chamado a construir um mundo para si proprio e para 0s
outros seres humanos" (2001, p. 404). Nesta atividade, o ser humano é capaz de
se expressar de forma bela ou grotesca. "Na sua capacidade, oferecida por
Deus, de transformar o mundo em cultura, estd inserida a possibilidade e a
tentacdo de assumir a tarefa de 'submeter' a terra de maneira estupidamente
arrogante, dominadora dos outros e depredadora do meio ambiente" (2001, p.
416). A diferenca no cuidado da cultura e do meio ambiente € na expressao de
sua natureza dominada pelo pecado ou pela graca libertadora de Deus.

De uma forma, podemos entender que uma expressao da missao que
Jesus deixou para seus seguidores é viver uma nova cultura, a do Reino, e assim

trazer os efeitos da graca de Deus para a sociedade. Um impacto do
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desenvolvimento deveria ser um processo de mudanca individual que comeca a

ter efeito na cultura ao redor do individuo.

8.5.D. - Concluséo sobre Vocacionalidade

O chamado, o destino, a vocacao do ser humano, pode ser descrito a partir
de sua origem. Com a fé num Deus Criador, a questdao de chamado, destino e
vocacao surge deste evento. Quando examinamos a descri¢cdo biblica de que
Deus criou o ser humano a sua imagem, e entendemos esta imagem como
indicador de uma esséncia de relacionalidade, ou a capacidade de
relacionamentos, percebemos este destino em termos de relacionamentos, mais
do que por um senso de determinismo ou subjugacdo. Se vissemos a origem
pela oOtica da evolucdo a partir de processos de selecédo, € possivel entender o
desespero, pois a vocagdo é o acaso, a chance, a sorte. Preferimos o caminho
da fé e da esperanca, frente as realidades da vida e da morte.

Este destino de viver em relacionamentos aponta para uma agéncia em
termos do mundo natural, do mundo social e do mundo cultural. O ser humano,
por sua capacidade de se relacionar, é também capaz de influenciar o mundo ao
seu redor. Um lado deste destino é o cuidado do mundo natural, utilizando-o para
seu beneficio e cuidando como um mordomo, um jardineiro (lembrando do Eden).
Outro lado é a responsabilidade de cuidar dos relacionamentos no nivel social --
buscando uma ética de justica e mutuo cuidado. Na realidade humana, sua
cultura € o meio de passar de uma geracao para outra o que ha de importante,
belo e valioso -- esta passagem vem por meio de processos como socializagao,
educacdo e formacdo. Enquanto um lado desta vocacdo € conservador,
preservando o bom do passado, outro lado é radical em busca de meios de se
adaptar a realidade maleavel que se ronda. O ser humano, por ser vocacionado,
nao é passivo frente ao seu mundo, mas precisa ser proativo, agindo para formar

seu mundo de forma proposital. Neste sentido, encontramos o papel de lideranga
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na comunidade, e especialmente na comunidade de fé, a igreja. Esta dimenséao
da vocacionalidade é importante para o papel que as pessoas cumprem e para o
gual buscam preparacao em instituicoes de educagao.

8.6. - Concluséo - O Ser Humano Capacitado para Relacionamentos

Vendo o ser humano através da lente da "imagem de Deus", concluimos
gue ele é um ser relacional. Um ser em varias dimensdes de relacionalidade,
expressas nas esferas de relacionamento -- com Deus, com ele mesmo, com
outros seres pessoais e com o mundo. Essas dimensdes de espiritualidade,
integralidade, pessoalidade e vocacionalidade resumem a complexidade do ser
humano em sua capacidade de se relacionar. Podemos enxergar que estas
dimensdes sdo entrelacadas e mutuamente interpenetram uma na outra, ou seja,
h& uma certa porosidade entre essas dimensdes. Como um professor expressou:
"... eu nédo acho que a imagem de Deus esta simplesmente na racionalidade, esta
nela também, mas esta nessa complexidade do ser humano, nessa capacidade
de ter sensibilidade em relacdo ao seu proximo" (Entrevista H, p. 3). Por ser
pessoa, 0 ser humano foi criado para relacionamentos: "Eu entendo que Deus,
ao criar o homem, Ele queria que o0 homem o0 conhecesse a pessoa de Deus
como usar uma figura que Deus seja uma pessoa. E Deus dotou o homem,
capacitou o homem de inteligéncia, de vontade, e deu-lhe uma autonomia”
(Entrevista K, p. 2).

Podemos compreender o ser humano em sua relacionalidade com a beleza
da Criacdo, ou com a feiura do pecado, mas a forma melhor para compreendé-lo
€ na busca de Jesus Cristo e de viver de acordo com a Imagem Verdadeira de
Deus. A busca do ser humano, entdo, € uma busca como ser criado a imagem de
Deus para sua realizacdo na Imagem de Deus, Jesus Cristo. Uma parte desta
busca é pelos processos de desenvolvimento pessoal-humano, e para estes,

passamos no préximo capitulo.
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Uma Visao do Ser Humano, feito a Imagem de Deus, com perspectivas para o Desenvolvimento Pessoal (Paul Clark)

ESSENCIA BASE EM Gen 1-3 EXISTENCIA DESENVOLVIMENTO APLICACAO EM ED. TEOL.

(Dimensao de Ser) (Relacionamentos) (Sob Efeitos do Pecado) PESSOAL-HUMANO (Temas e Prdticas a considerar)

ESPIRITUAL Relacionamento com Deus -Autonomia -Salvagio -O que segue a Salvagio... o papel do Discipulado

(Espiritualidade) [Relacionalidade na Trindade, | -Insubordinagdo a -Santificagdo (Discipulado) -O papel do Espirito Santo em ensino e instrugdo (veja J. Loder)
entre o Pai, Filho e Espirito; autoridade ~Formagéo Espiritual (Disciplinas -Compreensio de Verdade e Teologia, como fato e como

(Spirit»ness) com%uA]hao eterfla entre as pessoas -Desobediéncia Espirituais; Abertura no relacionamento experiéncia
da divindade tri-una] com Deus; Experiéncias com Deus) -Alvo: relacionamento com Deus, que cresce e se aprofunda

INTEGRAL Relacionamento com ele -Fechado em si mesmo -Integracdo do Ser (pelo exemplo de | - Formagio de Cariter (interior; "ser")

(Integralidade) mesmo (consigo) -Negar suas limita¢oes Jesus Cristo) -Habilidades para Vida e Ministério (skills; "fazer")

[Relacionalidade na Encarnagdo Negar sua contingéncia _Autoconhecimento -Conhecimento/Compreensdo (intelectual; "pensar")

( Whole-ness) - Jesus Cristo, uma pessoa -Identidade Pessoal (clarificacio e -Approach Integral (ensino holistico; homem todo)
integrada, com duas naturezas] estabilida de) -Um lugar para aconselhamento na Ed. Teol.

PESSOAL Relacionamento com outras | -Egoismo -Identificagdo com outros -Lugar de comunidade em Ed. Teol.

(Pessoalidade) Pessoas -Consumerismo -Reconciliagdo (viver o evangelho em -Redes de relacionamentos e formagao de "comunidades de

(Person-ness)

[Relacionalidade como
comunidade - a comunidade do
povo de Deus, expressada em

reconciliagdo e reciprocidade]

-Controle (extorsio)
-Alienagdo

-Relagdes quebradas

relacionamentos)
-Reciprocidade
(equih’brio entre dar e receber nos

relacionamentos)

aprendizagem" (colaboragdo)
-Meios de aprender reconciliagdo (veja material de " Peace-makers', e
as dreas de justica social)

-Reciprocidade como alvo e resultado

VOCACIONAL
(Vocacionalidade)

(Purposeful-ness)

Relacionamento com o
mundo (natureza; social;
cultura; etc.)
[Relacionalidade como
responsavel, ensinada e
demonstrada no ensino dos

apéstolos no NT]

-Exploragdo para ganho
pessoal (lucro/dominagio)
-Descuidado - do mundo
natural e da sociedade
-Irresponsabilidade
-Separatismo (autonomia;

independéncia)

-Missdo (seu lugar como cristdo no
mundo)

-Definindo seu chamado ou vocagio

pessoal e especiﬁco (lugar de sofrimento)

-Cuidado do mundo natural

—Exegese do contexto (compreender a

cultura)

-Aprendizagem Contextual (levar o aprendizado para fora da aula)
-Propésito, chamado, vocagdo (vida focalizada - veja material de
Bobby Clinton)

-Perspectivas sobre o lugar do cristdo na igreja e na cultura -
justica, agdo, assisténcia, etc.

-Teologia da Ecologia (" creation-care")

-Papel como "criador de cultura”
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CAPITULO 9

Uma Antropologia Teoldgica de Desenvolvimento Pessoal:
A base da imago Dei como relacionalidade em dimensdes

A base destas reflexdes teoldgicas, em conjunto com as entrevistas com
professores de instituicbes de educacdo teologica em S&do Paulo, chegamos
diante da questdo de como a teologia enxerga o ser humano como um ser em
desenvolvimento. Esta reflexdo nos levou a perspectiva do ser humano através
da histéria da salvacao, que € a Gtica principal da teologia biblica. Em vez de
buscar, primeiramente, nas fontes da teologia biblica de ambos os testamentos,
fomos verificando estes conceitos dentro do texto biblico e, neste capitulo,
faremos uma exposicdo de uma breve antropologia teoldgica de
desenvolvimento pessoal, visto através de quatro fases da teologia biblica, ao
tratar a questao da histéria do ser humano em sua salvacao.

Antes de prosseguirmos com esta exposicdo, sera importante refletir
brevemente na questdo dos termos "crescer" e "desenvolver,” ou "crescimento”
e "desenvolvimento." Em muitas situacdes, estes dois termos podem ser
sinbnimos - apontando para 0s processos pelos quais um ser vivo passa ao
longo de sua vida. A raiz do verbo "crescer", que se encontra no Latim, é
"crescere" com o significado “aparecer, surgir, aumentar, crescer.” Em geral,
podemos dizer que o crescimento tem a ver com aquilo que aumenta ou muda
de tamanho. O verbo "desenvolver' € uma palavra composta, com "des-",
indicando oposi¢cado ou negacdo, mais "-envolver", significando "rolar, fazer girar,
ou embrulhar.” Este verbo (envolver) vem de raiz do Latim, com estes mesmos
significados. = Esta composicdo faz surgir uma série de conotacbes --

crescimento ou expanséao gradual; passagem gradual de um estado inferior a um
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estado mais aperfeicoado; progresso; extensdo.®? Santos, Braga, Santos e
Braga descreverem que "a primeira ideia que podemos ter é que O
desenvolvimento pressupde crescimento a partir de um determinado status quo,
e tem subjacente a ideia de progresso” (2012, p. 45-46). Uma linha ténue
separa estes dois termos, mas cremos que a distingdo € que o crescimento, em
geral, se refere ao tamanho do organismo ou quantidade na medi¢do, enquanto
o desenvolvimento, em geral, se refere as mudancas qualitativas no organismo e
em sua caracteristica e identidade. Nesse sentido, o desenvolvimento tem uma
ligacdo com os termos "transformac&o,” ou "maturacdo, amadurecimento." E
neste sentido que prefiro o termo "desenvolvimento" sobre o "crescimento”, para
descrever o ser humano que passa por mudancas qualitativas ao longo de sua
vida. Muitas vezes, encontramos um desenvolvimento que ultrapassa 0s
tempos de crescimento. Mudancas qualitativas podem — e devem — acontecer
ao longo da vida toda, enquanto mudancas de tamanho possivelmente
acontecerao por anos limitados.

Enguanto podemos ver que o desenvolvimento € um processo em direcao
de uma condicdo maximizada, preciso esclarecer que 0 conceito de
desenvolvimento ndo € uma forma de auto-salvacdo, de aperfeicoamento por
esforco. Nem quero deixar subentendido que as forcas de desenvolvimento vao
levar automaticamente ao estado de desenvolvimento. Enquanto
desenvolvimento € um processo de mudancas qualitativas na vida de uma
pessoa, esta pessoa ndo chegard a um estado perfeito, mas chegard mais
préximo ao seu estado desenhado, na imago Dei. Deus criou 0 ser humano a

sua imagem, e a salvacao e os processos de desenvolvimento visam levar o ser

80 Michaelis Dicionario Online de Portugués, por Melhoramentos, acessado no 27/06/2016 na
Internet na pagina: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-
portugues&palavra=desenvolvimento.
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humano de volta ao seu desenho - como temos visto, a imagem de Cristo, que &
a imagem de Deus original, pelo poder do Espirito Santo.
Com esta breve reflexdo sobre o termo "desenvolvimento”, prosseguimos

com a aplicacéo deste termo ao ser humano, a vista da teologia biblica.

9.1. - Quatro Fases do Ser Humano, a vista da Teologia Biblica

Ao longo das Escrituras, o ser humano é visto de forma racial, étnica e
pessoal. Nestas trés formas, existem quatro fases do tratamento de Deus com o
ser humano, que também expressa quatro fases do ser humano. A teologia
biblica reforca esta realidade das quatro fases por enfatizar a histéria da
salvacdo - ou a histéria da acdo de Deus em resgatar o ser humano. Ao
introduzirmos este capitulo sobre o desenvolvimento pessoal do ser humano,
gueremos apresentar esta visao da teologia biblica como meio de compreender
este processo.

A primeira fase do ser humano se encontra no Jardim do Eden, perfeito
no paraiso. Nos primeiros capitulos das Escrituras, o autor de Génesis aponta
para a acao criadora de Deus e como era o0 ser humano neste estado primordial.
Esta foi a breve existéncia do ser humano sem o pecado. Era um tempo de
experimentar a perfeicio da criacdo de Deus, no paraiso do Jardim do Eden.
Neste estado, o termo "na imagem de Deus" se aplica sem a influéncia do
pecado e sem os efeitos da queda no pecado.

A segunda fase nesta histéria € do ser humano sob o pecado e e sua
corrupcdo, um pecador pecaminoso. A partir dos atos de desobediéncia de
Adao e Eva, em Génesis 3, os efeitos do pecado se tornam evidentes na raca e
no individuo. Ao longo dos proximos capitulos de Génesis, a formacao das
etnias, também demonstra a evidéncia do pecado por meio de guerras e
opressdo. A partir deste momento, uma corrupcao interior do ser humano corroi

suas capacidades e deixa-0 sob grandes limitacbes. Toda a perfeicdo da
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criacdo de Deus, agora o ser humano passa a viver como pecador, por sua
acdo, e ser pecaminoso por seu interior corrompido. Neste estado, o termo "a
imagem de Deus" se torna distante da existéncia humana.

Este estado no pecado colocou o ser humano debaixo da necessidade de
um salvador, um redentor, um resgatador. O pecado incapacitou o ser humano
no seu relacionamento com Deus e quebrou o0s outros relacionamentos vitais.
Sua realidade como ser relacional agora se tornou uma teia de controle,
competicdo e dominio.

A terceira fase vem por meio de Jesus Cristo, e a provisdo da salvacao
pela graca de Deus - um pecador perdoado e assim em processo de
aperfeicoamento na salvacdo. Logo que o pecado entrou na experiéncia da raca
humana, Deus respondeu com sua graca e manifestou sua graca continuamente
ao providenciar meios de resgate, meios de retornar ao relacionamento com
Deus e finalmente providenciou a grande Salvacdo em Jesus Cristo. Ao longo
das Escrituras Antigas, Deus vem escrevendo sua histéria da salvagdo com o
povo de Israel e por meio do sistema de sacrificios. Com a vinda de Jesus
Cristo, Deus escreveu um novo capitulo para esta historia, pois fez uma provisao
final e eterna para a Salvagcédo da raca humana. Ao responder a esta provisdo, o
ser humano recebe o perddo de Deus por seu pecado e uma nova vida. Esta
nova vida traz a possibilidade de crescer na experiéncia da imagem de Deus, no
processo chamado de santificacdo, chegando cada vez mais proximo a imagem
de Deus através da obra do Espirito Santo, aperfeicoando o ser humano na
imagem de Cristo. Neste estado, sob a graca da Salvacédo, o ser humano
continua sendo pecador, mas sob o perdao, e na obra de Deus, sendo moldado
novamente na imagem de Deus.

A quarta fase vem no fim, no periodo do "escaton”, quando Deus trara
tudo para seu devido fim, e o ser humano salvo sera perfeito na perfeicdo do

Salvador. O dUltimo estado do ser humano, na histéria da salvacdo, é a
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glorificacdo, em que experimenta a Ultima perfeicdo e vive na eternidade. A
prometida transformacao final no escaton, final dos tempos, muda a realidade de
mortalidade para imortalidade (1 Cor. 15), de pecado para perfeicdo e,
finalmente, para a imagem de Deus aperfeicoada. Na jornada desde o Eden até
o Paraiso Celestial, o ser humano passa por sua existéncia humana no pecado
e, possivelmente, sob a graca de Deus. No final, havera a divisdo dos seres
humanos de acordo com seu estado -- se continuou sob o pecado humano ou se
mudou-se sob a graca de Deus. A transformacéo final € o estado final para os
seres humanos, sob a graca de Deus. O juizo final € o estado final para aqueles

gue se mantiveram sob o pecado.

9.2. - Processos de Formacgéao nas Quatro Fases

Quando buscamos mensurar as mudangas qualitativas no ser humano,
entre as descri¢cdes biblicas e teoldgicas, encontramos indicios dos processos
de desenvolvimento pessoal-humano. No Udltimo capitulo, usamos uma
extensdo do paradigma que vem da teologia biblica, em sua descricdo da
histéria da salvacdo. Em geral, a historia da salvacao traca as fases da vida da
humanidade em quatro: Criacdo (Imagem), Pecado (Corrup¢édo), Redencao
(Salvacdo) e Restauracdo Completa (Fim Escatolégico). David Gushee
reconhece que a grande maioria das Antropologias Teoldgicas seguem este
modelo de tratar o desenvolvimento do tema do ser humano em perspectiva
teolégica (Gushee, 2005, p. 6-7). Este esquema pode servir para ajudar-nos a
encontrar processos atuantes nas mudancas qualitativas no ser humano, que
podemos chamar de processos de desenvolvimento pessoal (ou,
desenvolvimento humano).

Assim, neste capitulo, trataremos de elucidar os processos interiores e
seus agentes, para compreender como 0 ser humano se desenvolve. Aqui,

daremos énfase sobre a fase da aplicacdo da Redencao, pois é nesta fase da
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vida que trataremos o desenvolvimento pessoal no contexto da Educacao

Teoldbgica.

9.2.A. - Espiritualidade em Desenvolvimento

Sendo a espiritualidade aquela qualidade que capacita o ser humano para
um relacionamento com Deus e com a esfera espiritual, os processos de
desenvolvimento pessoal, nesta dimensdo, v8o mostrar como o ser humano
pode progredir e ganhar capacidade para estes relacionamentos. A dinamica de
desenvolvimento incluird, entdo, como base em um relacionamento com Deus, a
aplicacdo da Salvacdo em Cristo e a obra continuada do Espirito Santo. Além
destas acdes divinas, o ser humano exerce sua agéncia em processos de
formacéao espiritual e discipulado, em conhecimento de Deus e da verdade e em
experiéncias fenomenoldgicas com a esfera espiritual, que sdo parte desta
formacao para desenvolvimento.

A premissa da espiritualidade é que o ser humano, criado a imagem de
Deus, é capacitado para um relacionamento com Deus. Esta capacidade é
interior, inerente, e inata, porém danificada pelo pecado. Em resultado, o ser
humano necessita da Salvacdo para estas capacidades serem avivadas e
realizadas. Uma vez que a pessoa reconheca a existéncia de Deus, isso, por Si
s6, nao faz existir um relacionamento com Ele. Enquanto o ser humano pode
até procurar por Deus, devido a sua "abertura ao mundo" (Pannenberg), ele
encontra outra realidade que € sua natureza de "responder a interpelacédo de
Deus" (Rubio). Como expressao de sua contingéncia, em parte por ser criatura
e em parte por causa dos efeitos do pecado no ser humano, ele precisa iniciar
seu desenvolvimento de espiritualidade, reconhecendo a prioridade e a iniciativa
de Deus neste relacionamento. O ser humano, por mais que dé o primeiro
passo, chegara ao ponto de reconhecer que Deus havia dado um passo anterior

em sua direcdo. Também, ao reconhecer o pecado no seu intimo, seja em seus
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atos ou em sua natureza, o ser humano percebe, tal qual Addo no Eden, que
seu relacionamento com Deus € quebrado, nulo e necessitado de conserto. Ele
também comeca a reconhecer que suas capacidades para reatar este
relacionamento se encontram aquém do necessario, insuficientes e corrompidas.
Assim, Deus entra com seu plano de reconciliacao (2 Cor. 5:17-21).

Se partirmos desta premissa de que a espiritualidade é sobre
relacionamento com Deus, percebemos que a obra salvifica que Deus promoveu
em Jesus Cristo € uma obra de restauracdo de relacionamento com Deus. Ao
longo da histoéria da Igreja, tedlogos como Agostinho, Anselmo, Calvino, Wesley,
e Barth (entre muitos outros), buscavam compreender os termos usados nas
Escrituras para esta obra da salvacdo. O resultado tem sido discussdes sobre o
valor da morte de Jes